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Editorial

FERNANDO AUGUSTO TEIXEIRA MOITA (*)

O presente nimero da nossa revista “Pastoral Catequética”, ao fazer
memdria dos encontros (inter)diocesanos de formacao de professores de
Educacgdo Moral e Religiosa Catdlica (EMRC) no ano de 2017, procura
oferecer aos educadores cristdos uma entusiasmante abordagem sobre a
nobre tarefa de educar numa dinamica de fidelidade a Pessoa do aluno e
na ousadia da proposta evangélica no desenvolvimento pleno das geracdes
mais novas, objetivo que se mantém quando tratamos as problematicas da
catequese.

Os textos da primeira parte da revista apontam para a necessidade de
o professor de EMRC ser um “hermeneuta da experiéncia religiosa” que
se pretende “totalizante e vital” (Pe. Luis Miguel Rodrigues), por forma a
proporcionar as nossas criangas mais pequenas e as “nossas adolescéncias”
experiéncias de discernimento e de confianga e, ainda, de “descentramento de
si” para uma abertura aos outros e ao “ato de crer” numa “dindmica de busca
de sentido” (Alfredo Teixeira).

Olhando para a Pessoa do aluno e para a identidade humana com
“complexidade multidimensional”, a delimitacdo temporal das geragbes que
servimos em contexto escolar ndo € consensual e o desafio para a reflexao
sobre as “geracdes Y e Z” interpela os educadores a “ajudar as geracdes
mais jovens a valorizar a sabedoria e ndo s6 a informacéo”, potenciando
a emergéncia de “lideres jovens que entendam e falem a sua linguagem”
(Helena Gil Costa).

(*) Diretor.
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Editorial

A pergunta, que continuamente soa aos N0ss0s ouvidos e povoa a nossa
mente, questiona-nos se “é possivel educar a maneira do Evangelho?”. Esta,
na sua complexidade e desafio inerente, devera provocar no educador cristao
a arte de “permitir ao educando uma experiéncia concreta do limite como
possibilidade”, evitando uma educacao repressiva e conduzir a pessoa em
crescimento, sobretudo na idade crucial da adolescéncia, a “perguntar a si
mesmo: «Quem sou eu para os outros?», trazendo a luz a relagédo profunda
entre identidade e reconhecimento” (Pe. Héctor Figueira).

Na contemporaneidade, marcada pela liberdade de criticar mas sem muito
sentido critico, “vive-se um tempo intenso, onde o tempo presente dilui a ideia
do infinito” mas é também, neste nosso tempo, onde “Deus é procurado”,
que a necessidade do divino acontece “na experiéncia da fragilidade e na
absurdidade” e o humano “se sente peregrino a procura de sentido para a vida”
(Pe. Eduardo Duque).

Na segunda parte desta coletdnea de textos dirigidos aos educadores
cristdos apresenta-se um texto de Alexandre Freire Duarte que destaca, na sua
discusséo sobre a formacao espiritual dos catequisas, a natureza radicalmente
espiritual do ser humano e de como o cristdo é aquela pessoa que elege
“mental, cordial e experiencialmente como modelo da sua existéncia: Jesus
Cristo.” Texto profundo e incisivo €, ndo s6 uma oportunidade de auto-avaliagéo
para o leitor mas, também, uma proposta séria de caminhos de reflexdo e de
reformulacé@o para a catequese, através da formagéo espiritual do catequista.
Deixarmo-nos transformar pelo Senhor no Amor que Ele mesmo é, deixar-se
reconfigurar pelo “modo amoroso de ser de Jesus”, evitar-nos-ia uma aceitagéo
passiva das supremacias nas “tendéncias formativas” e permitir-nos-ia aquilo
que o autor define como o “equilibrio” e o “impeto missionario”.

Desejamos uma frutuosa leitura, na certeza que todos os textos séo,
essencialmente, para serem saboreados com a mente e coragéo.
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O tempo do nosso tempo:

consciéncia e alienacao

P. EDUARDO DUQUE (*)

Como é o tempo do nosso tempo? Em que tempo vivemos? Quais séo as
caracteristicas que melhor o definem?

Poder-se-a dizer que o desenvolvimento das Ultimas trés décadas nao foi
uma rutura com 0s campos sociais que moldaram a experiéncia do individuo
moderno. Assistimos, isso sim, ndo a uma rutura, mas a uma recomposi¢ao
dessa experiéncia dentro dos limites estreitos de um individualismo cada vez mais
desinstitucionalizado. Portanto, € mais adequado adjetivarmos o momento em
que vivemos como um tempo realmente pouco fraturante e falarmos, tal como
o fazia Bauman (2006), de uma sociedade liquida. Isto quer dizer que, apesar
das profundas mudancas sociais que tém ocorrido, ainda perduram muitos dos
mundos sociais e simbdlicos que moldaram o que se entende por modernidade.

Assim sendo, o que diferencia a época em que estamos a viver da época
dita moderna? Acima de tudo, como refere Beck (2006), a perda de forga que as
instituices ja tiveram, mas que agora nao tém, bem como a responsabilizacéo
por parte dos individuos das contradi¢cBes geradas pelo proprio sistema. De outra
forma, tal como nos explica Bauman (2001), se a modernidade tinha retirado os
individuos dos seus contextos tradicionais a que pertenciam para os integrar
noutros Ambitos agora plenamente modernos, na etapa atual, a mudanca nédo
foi acompanhada de novas integragfes institucionais, criando-se, assim, um
cenario mais individualista e de grande incerteza.

(*) Doutor em Sociologia pela Faculdade de Ciéncias Politicas e Sociologia da Universidade
Complutense de Madrid (2008), Mestre em Filosofia pela Universidade do Minho (2002)
e Licenciado em Teologia pela Faculdade de Teologia da UCP-Braga (1999). E Professor
da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Sociais da UCP e membro integrado do Centro de
Estudos de Comunicacao e Sociedade da Universidade do Minho, onde integra o grupo
de «Estudos Culturais». Sacerdote da diocese de Braga.
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O tempo do nosso tempo: consciéncia e alienagao

Aplicando este mesmo raciocinio a religido, bem se percebe que a
modernidade gerou o processo de secularizagdo, a qual, por sua vez,
assumiu 0 monopolio sociocultural e simbdlico a Igreja, mas acima de tudo,
na contemporaneidade, a secularizacdo fez-se acompanhar de um processo
de grande descristianizacao.

Poder-se-iam apontar duas caracteristicas configuradoras e identificadoras
da modernidade e do seu processo de secularizagéo: por um lado, o mundo ja
nao se interpreta como natureza estatica, mas como historia, ja nao é divino,
mas realidade transformada e reconstruida pelo homem, passando de um
mundo geocéntrico a antropocéntrico; por outro lado, deu-se o desenvolvimento
do sentido critico.

Do ponto de vista global das instituicdes religiosas, as mudancas
socioldgicas e filosoficas reveladoras da secularizagdo déo-se nos aspetos
estruturais e socioculturais.

No que toca aos aspetos estruturais, assiste-se a crescente autonomia
da sociedade sobre as instituicoes religiosas; a apropriagdo de funcdes
religiosas por instituicbes civis e a privatizacdo da religiosidade; a
descristianizagdo das instituicdes tradicionais e o surgimento de novos
modelos organizativos.

Relativamente aos aspetos socioculturais, as mudancas ocorridas
manifestam-se na perda de prestigio dos simbolos; na desmitologizacao das
fontes da mensagem religiosa; na dessacraliza¢cdo do mundo ou na autonomia
das realidades terrestres; na crise de pertenca eclesial e no abandono da
pratica religiosa.

Tudo isto ocorre, tal como refere Berger & Luckmann (1997), num mundo
de grande pluralidade, no qual ndo existem experiéncias ou unidades de
sentido que articulem o conjunto da vida social e em que os sistemas de
valores sdo questionados em nome precisamente da tolerancia e do pluralismo,
proclamados como valores inquestionaveis nas nossas sociedades.

1. Ofendmeno da secularizagao

O fendmeno da secularizagao € ambivalente e, a sua volta, podem formular-
-se trés hipoteses: a religiosidade estd em crise; hd uma descristianizacdo da
sociedade; a situagéo atual ndo é de crise religiosa, mas cultural, na qual se
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P. Eduardo Duque

expressa a fé. Neste sentido, a secularizagao leva a pureza da fé, extraindo-
-lhe 0 magico e o supersticioso.

Como refere Hervier-Léger “a modernidade vai abolir a religido como
sistema de significagdes e motor dos esforgos humanos, mas cria, ao
mesmo tempo, 0 espaco-tempo de uma utopia que, na sua propria
estrutura, tem afinidade com a pratica religiosa de realizagéo e salvagéo
(Hervieu-Léger & Championn, 1986, p. 224).

A secularizagédo faz referéncia, num primeiro momento, a afirmagao do
secular: a sua consisténcia e autonomia. As coisas mundanas, temporais, do
século (saeculum) tém razéo de ser por si mesmas. Este entendimento € uma
das vitérias da razao ilustrada.

A razdo moderna e a autonomia do homem e do mundo fazem-se
acompanhar permanentemente. Deus, a religido e o sagrado aparecem cada vez
mais como nao necessarios para fundamentar o mundo. Compreende-se assim
gue a histéria da modernidade seja, muitas vezes, a histéria da confrontagao
com a religido, os poderes e as instituicdes que pretendiam manter a visdo
religiosa do mundo.

Ainda que a religido vinculada a tradigao ja ndo tenha lugar na vida publica,
tal ndo significa, em absoluto, que ja nao tenha sentido para os individuos. O
que aconteceu foi um processo de adaptagao a nova situagéo, um processo
gue, logicamente, exigia certas transformacdes na expresséo da propria vivéncia
da religido.

Uma das transformagdes mais visiveis a que assistimos na dimenséo
religiosa foi o que Luckmann (1973) chamou de processo de privatizagao do
religioso, ou seja, a religido deixa de ter o papel de instancia legitimadora social
e concentra as suas forgas na dimensao interior e espiritual da vida dos crentes,
sem renunciar, ndo obstante, a influir nos aspetos sociais. Neste contexto, a
religido passa a adquirir um tom cada vez mais pessoal e individual.

A confrontagcdo com esta racionalidade ilustrada fez com que a religiao
cristd, especialmente no ocidente, aparecesse como hostil a modernidade e,
assim, passa a assumir, aos olhos das pessoas, um colorido antirreligioso.
Deste modo, a secularizagéo, com as suas pretensdes hostis em relagéo a
dimenséo religido, tem desembocado em secularismo, que ndo € sendo a
atitude beligerante contra a religiao na modernidade.

Pastoral Catequética n®44 - 2019 9O



O tempo do nosso tempo: consciéncia e alienagao

Que valores se expandem desta religiosidade secular? Que em realidade
pouco tém de religiosa porque esté vinculada a celebrag8es efémeras que nao
criam mais do que lagos comunitarios (Lipovestky, 2007). A questao nao deixa de
ter importancia e ganha mesmo uma certa pertinéncia quando € acentuada por
Varios cientistas sociais, que veem no ambito dos amigos e do associativismo
informal um dos meios mais influentes no ambito da educagéo e transmissao
de ideias, valores e comportamentos.

Neste contexto, por um lado, procura-se individualmente a sensacéo e
a vivéncia de fortes experiéncias sensoriais, por outro lado, procuram-se 0s
encontros massivos frequentados por grandes multiddes. A integracao, a
aproximacao, 0s gostos, as referéncias, etc., pretendem exorcizar e compensar
uma certa maneira, de ser muito fechada no seu individualismo, fruto de uma
certa soliddo espiritual da nossa sociedade.

Mas além destes rituais, a ecologia secular propde-se dar um sentido a
cada projeto de vida. O culto do corpo situa a preocupagado pela saude, pelo
bem-estar fisico e psicologico, a sede de harmonia interior e exterior, mente e
corpo, numa espécie de salvagao imanente, intramundana, agarrada ao aqui e
agora. Mas esta salvagédo €, na realidade, um projeto efémero, porque tem que
ser uma e outra vez reconfigurada numa tarefa de autoconstrugao interminavel
para compor uma identidade da qual nunca se sente completamente satisfeito
(Bauman, 2007).

Também aqui, a dimensao temporal tem um significado que n&o deve ser
negligenciado. A sociedade em que vivemos, que idolatra a ciéncia e a técnica,
prima por um tempo muito fragmentado. Um tempo que promove, no dizer
de Bauman (2006: 85) uma cultura de “desvinculacdo, de descontinuidade
e de esquecimento”. Vivemos sob a influéncia do tempo cronolégico, que se
expressa no tempo do trabalho, nos mdltiplos telefonemas que temos que fazer,
nos deveres burocraticos, nas tarefas sociais, no tempo funcional, enfim, num
tempo que se experimenta amilde como controlador das nossas vidas, como
uma estrutura férrea que ndo nos deixa respirar, como um controlador que nédo
nos deixa falhar, mas que nos seca por dentro.

Tudo esta submetido a dimensé&o calculista, fruto da racionalizacdo dos
distintos processos econémicos e mercantis que, tal como ja tinha visto
Simmel (2001: 381), “coloreiam os contetdos da vida” e excluem todos os
impulsos vitais que ndo se enquadram na referida racionalidade técnico-
-instrumental.
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Paralelamente a esta realidade temporal, surgem as mil pequenas realidades
das relag6es interpessoais, dos encontros informais, dos gostos, da gratuidade...
em suma, surge o “tempo livre”. Um tempo que também ele deixou de ser vivido
em funcao dos grandes referentes de sentido, para ser fruido em fungéo das
dindmicas do consumo. A sociedade gira em torno do consumo. As geragdes
mais jovens definem-se a elas proprias, acima de tudo, como consumidoras
(Vaizquez, J. & Duque, E. 2018).

Nesta experiéncia do secular, o tempo nao é ciclico, como outrora o era na
sociedade tradicional, também néo é linear, como prometera ser na sociedade
industrial; na contemporaneidade, vive-se um tempo intenso, mas fragmentado,
trata-se de um tempo totalmente preenchido, o que o torna demasiado
denso e sem capacidade de vislumbrar o futuro, € um tempo envolvido numa
rede de relag6es multiplas e complexas. O tempo presente dilui a ideia de
infinito, dissolve a eternidade a qual se liquefaz na vivéncia apaixonada pelo
instante.

E Deus, como fica a ideia de Deus no projeto secular? Resiste ou também
Ele é diluido? Como ja tinhamos referido noutro artigo (Duque, 2012), a nossa
sociedade precisa de desacelerar para pensar melhor o caminho. O tempo
gue nos é dado viver, ndo obstante ser denso e ndo permitir que se vislumbre
o futuro, € um tempo critico, de ai julgarmos que Deus pode ter, na sociedade
moderna, o seu lugar. Ja vimos anteriormente que a dimensao religiosa ja ndo
€ a Unica a dadora de sentido, convive, isso sim, com outras dimensdes rituais
e simbdlicas que conquistaram o seu lugar.

As pessoas hoje esperam do religioso o que é da esfera estrita do religioso,
pelo que a centralidade que a religido ocupava e que perdeu € agora preenchida
por varias dinamicas e a religido € uma delas.

Porém, diga-se que ha feridas que se abrem no presente que se pagam,
com um preco caro, ao longo de todo o percurso de vida. E, neste aspeto, a
sentimentalizacdo da sociedade — que substitui em parte a ideia de Deus — que
gera, na maioria dos casos, ritmos acelerados de menor consciéncia, pode
hipotecar uma divida odiosa, dificil de suportar no futuro.

2. Da morte de Deus a crise do humanismo

“Gotist tot!” “Deus morreu!”. Amorte de Deus é (foi) “o maior acontecimento
dos ultimos tempos” (Nietzsche, 1998: 343).

Pastoral Catequética n®44 - 2019 11
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Quando, no contexto da modernidade, surgiu a expressdo morte de Deus,
tratava-se apenas de uma expressao de origem teoldgica, pelo que teve
origem na teologia e nédo na filosofia. Foi Hegel quem a transportou para o
mundo filosofico e quem Ihe deu validagao, facto que a colocou no centro dos
pressupostos necessarios para se compreender o ateismo moderno.

A expressao Deus morreu € a tradugdo da cultura secularizada, em que o
eu individualizado enfrenta a vida sem necessidade de qualquer fundamento
transcendente. Pois, na nossa sociedade, a esperanca é colocada na ciéncia, na
técnica e nos seus corolarios que tudo explicam com fins meramente utilitarios,
através de métodos racionais e experimentais. Ora, Deus nao é desta ordem. O
que levou Pannenberg (1988) a dizer que Deus morreu e a finitude do homem
arrebatou o lugar da divindade. Deste modo, refere aquele autor, a expressao
Deus morreu pretende referir a esséncia metafisica da cultura moderna, mas,
nesta tentativa, reduziu-se Deus a um movimento meramente cultural. Por sua
vez, Hegel (1970) ao dizer “Deus estéd morto”, sugere, todavia, a sobrevivéncia
de Deus a morte pela via dialética da “morte da morte”, anunciando assim a
absoluta vitalidade de Deus.

Em Hegel (1970), o termo “morte” quer referir-se tanto a morte em sentido
literal e a sua significagdo para a vida, quanto a morte como possibilidade
de uma nova sintese, pela via da “morte da morte”, ou seja, a “negacdo da
negacgao”, o caminho do espirito. Hegel interessou-se pelas mortes de Cristo
e de Socrates (1984, 1985). A morte de Cristo, argumentou ele, tem uma
significagdo teoldgica e metafisica que falta a morte de Sdcrates. Apresenta,
numa forma intuitiva, a reconciliacao da dicotomia entre Deus e o mundo. Por
um lado, Deus apresenta-se em forma finita e sofre uma morte dolorosa, a qual
revela que o proprio Deus envolve finitude e negagao. Por outro lado, sofrer
e depois derrotar a morte — a que todo o ser humano esta sujeito — mostra
que o espirito do homem pode triunfar sobre a morte, sendo a sua
individualidade finita e contingente assumida ou transfigurada pela
universalidade divina.

O grande acontecimento de que nos fala Nietzsche néo é indecifravel, ou
melhor, ndo é incompreensivel, visto que Hegel fez a conciliagao entre o sentido
cristoldgico originario desta expresséo e a possibilidade de o perceber no
contexto dos tempos modernos. Tal como refere Jingel (1984: 93), “foi possivel
captar o que Nietzsche estava a pensar quando proclamava a morte de Deus
porque Hegel interpretou o espirito da sua época com uma frase cristolégica
e essa frase com o espirito da sua época”.
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Feuerbach (1997), por sua vez, aderindo a “esquerda hegeliana” — mesmo
tendo-se afastado posteriormente do mestre — escreveu num de seus
fragmentos: o meu primeiro pensamento foi Deus; o segundo, a razao; o terceiro
e Ultimo, o homem. O sujeito da divindade € a razdo, mas o da razéo € o homem.
Assim, a teologia e a propria filosofia, deve converter-se em “antropologia”, em
ciéncia filoséfica do homem, Unica capaz de esclarecer os “mistérios” teolégicos
e provar que se trata de “crencas em fantasmas”. Para Feuerbach (1997), o
principio da filosofia ndo é Deus, nem o Absoluto, nem o ser como predicado
do Absoluto ou a Ideia; o principio da filosofia é o finito, o determinado, o real.
Considerou, assim, necessario desmascarar a teologia especulativa do seu
antigo mestre, pois, em seu entender, é ao fantasma da teologia que recorre
de ponta a ponta o pensamento hegeliano.

Conforme expressa na sua critica a Hegel (Feuerbach, 1974), a filosofia
hegeliana é o (ltimo reflgio, o Gltimo baluarte racional da teologia. Da mesma
forma que, antigamente, os tedlogos catélicos se convertiam em aristotélicos
de facto, também em seu tempo os tedlogos protestantes se tornavam
hegelianos jurados para poderem combater o “ateismo”. Para Feuerbach
(1997), Deus é, portanto, obra do homem e ndo o contrario. O homem cria
0s seus deuses a sua imagem e semelhanga, cria-os de acordo com suas
necessidades, desejos e angustias. “Deus nasce do sentimento de uma
privagdo” (Feuerbach, 1997: 111), ele — diz Feuerbach (1997: 215) —, € “0 meu
consolo, a minha protecao contra as agressdes do mundo exterior”, Deus € o
que o homem aspira ser: “Deus é o conceito do género como se fosse de um
individuo” (Feuerbach, 1997: 194).

Nesta mesma linha de pensamento encontra-se Marx para quem Deus
€ uma iluséo e a religido o “6pio do povo” que o mantém alienado dos seus
deveres para com o mundo.

A Angustia religiosa é, ao mesmo tempo, a expressdo da verdadeira
angustia e o protesto contra esta verdadeira angustia. A religido é o
suspiro da criatura oprimida, o coragdo de um mundo sem coracéo,
assim como é o espirito de uma situacio sem espiritualidade. E o 6pio
do povo. (Marx, 1960: 42)

Também Freud, seguindo esta mesma orientagdo, suprime Deus e a religiao
do pensamento das pessoas, de forma a evitar neuroses coletivas.
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O tempo do nosso tempo: consciéncia e alienagao

“Diante desses paralelos e analogias podemos atrever-nos a considerar
a neurose obsessiva com o correlato patoldgico da formacédo de uma
religido, descrevendo a neurose como uma religiosidade individual e a
religido como uma neurose obsessiva universal.” (Freud, 1996: 116).

Independentemente da forma como Hegel, Nietzsche, Feuerbach, Marx
ou Freud se posicionam em relacdo a Deus, a verdade é que Deus ocupou
parte das suas vidas. A pergunta que se nos imp&e, entdo, é: porque é que
o problema da “Morte de Deus”, contextualizado por Hegel, surgiu com tanto
entusiasmo? Primeiramente, porque se trata de um problema que se enraiza
na metafisica, em segundo lugar, porque tem uma procedéncia genuinamente
cristd, que convém distinguir, apesar de uma estreita ligagao histérica. Ambas
foram veiculadas por uma teologia cristd, de ai que ndo surpreenda que
esta ideia, aparentemente anti-metafisica, se esteja a proferir, no dizer de
Nietzsche, (1998: 343), ao mesmo tempo “que a fé num Deus cristao se tenha
tornado enfraquecida”.

Qual tera sido, entdo, o objetivo da proclamagédo da morte de Deus?
Nietzsche (1974) diria que estavam reunidas as condi¢des para que o homem
0 pensasse como algo necessario e, tendo Deus envelhecido por ele mesmo,
0 homem assassinou o que ele proprio fabricou. Fomos nds que O matamos,
como bem ele afirma:

“Nunca ouviram falar daquele louco que, a luz clara da manha, acendeu
uma lanterna, correu para a praca do mercado e se pds a gritar
incessantemente: ‘Ando a procura de Deus! Ando a procura da Deus!
Estando reunidos na praga muitos daqueles que, precisamente, ndo
acreditavam em Deus, o homem provocou grande hilaridade. ‘Sera
que se perdeu?’, dizia um. ‘Sera que se enganou no caminho, como
se fosse uma crianga?’, perguntava outro. ‘Ou estara escondido?’,
‘tera medo de ndés?’, ‘tera embarcado?’, ‘tera partido para sempre?’,
assim exclamavam e riam todos ao mesmo tempo. O louco saltou
para o meio deles e trespassou-os com o olhar. ‘Quem vos vai dizer
o que é feito de Deus sou eu’, gritou! ‘Quem o matou fomos todos
nés, vés mesmos e eu!’ Os seus algozes somos nods todos! E como
o fizemos? Como conseguimos engolir todo o mar? Deus esta morto!
Deus permanece morto! E quem o matou fomos nos! Nao teremos de
nos tornar nés proprios deuses, para parecermos apenas dignos dele?”
(Nietzsche, 1998: 125).
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Continuemos o0 nosso raciocinio: se fomos nés que matamos Deus pela
necessidade do mesmo Deus, importa repensar a questao da sua necessidade
e, certamente, reconsiderar o lugar que Ihe é dado.

O recurso a Deus e a necessidade de Deus da-se, muitas das vezes, na
experiéncia da fragilidade, na falta de sentido, na absurdidade, em todo um
contexto de injusticas as quais o homem né&o pode, por sua inaptidao, dar
resposta. Todavia, neste contexto, Deus é procurado, a maior parte das vezes,
como o Ultimo reduto, como o apoio depois de tudo falhar, como suporte para
remediar alguns problemas, solucionar sofrimentos, etc. Ainda assim, mesmo
que as razfes da sua procura ndo sejam as mais puras, ndo quer dizer que o
homem nao deixe de se pdr a caminho, de se sentir peregrino, a procura de
sentido para a sua vida. Mas, neste caso, diga-se, ele s6 O procura porque
nao se sente preenchido e, no dizer de Rorty (1999), o homem esta, assim, a
ceder a tentagéo de iludir a finitude humana, criando uma divindade de quem
reclama uma por¢éo de vida divina.

O problema da necessidade de ser Deus, por parte do homem moderno, €,
no dizer de Rorty (1999), mais uma necessidade humana; por outras palavras,
0 projeto de ver todas as necessidades humanas desde o ponto de vista de
alguém que ndo tem essas necessidades €, precisamente, mais um projeto
humano.

A morte de Deus, que ndo € mais do que o desejo de que Deus exista,
induz, por antonomasia, a crise do humanismo. Por outras palavras: o homem,
ao assumir-se como figura de “central” do texto, pode agora ocupar o trono
vazio de Deus, considerando-se a ele proprio como a medida de todas as
coisas.

Deste modo, Deus morreu, mas, como refere Vattimo (1987), o homem
néo esta |4 muito bem. O homem, apds ter matado Deus, traca o seu proprio
destino, aniquilando-se também a si préprio. A morte do homem ndo uma
guestdo menor. Com ela levanta-se uma controvérsia profunda. A este
respeito, considerava Foucault (1992: 402) que Nietzsche indicara de longe
o ponto de inflexao, o de que “nado é tanto a auséncia ou a morte de Deus
que é afirmada, mas sim o fim do homem”. Nietzsche, com a morte de Deus,
estaria a proclamar que o conceito de uma deidade teria sido suplantado pelo
de uma consciéncia criativa alojada no @&mago do sujeito individual e, tal facto,
qualificaria uma peculiaridade das disposicdes fundamentais do saber do
século XIX.
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Foucault (1992), preocupado com estas disposi¢des fundamentais, procura
perceber quando € que o ser humano ganhou consciéncia de si e verificou
que esse conhecimento s6 aconteceu realmente com o despontar do saber
cientifico, pelo que, antes do fim do século XVIII, o ser humano néo existia,
enquanto ser que que reline os saberes da vida, do trabalho e da linguagem.
Por isso, “0 homem € uma invencgéo cuja recente data a arqueologia de nosso
pensamento mostra facilmente. E talvez o fim proximo”, escrevia Foucault
(1992: 404). E, para que possam existir as ciéncias do homem, assim como
elas se configuram nos dias de hoje, a imagem do homem, a que estamos
habituados, deve desaparecer.

Foucault (1992) suspeita, assim, que esse homem também vai morrer,
sendo substituido por algo que ainda se desconhece. Refere que existe uma
impressao de acabamento e de fim, de um sentimento surdo que sustenta e
anima 0 nosso pensamento, acalentando-o com as suas promessas e que
nos faz crer que alguma coisa de novo esta em vias de comecar. Apenas se
suspeita, diz ele, um leve trago de luz na orla do horizonte. E esse sentimento
e essa impresséo talvez ndo sejam infundados.

E inegavel que subsiste uma conex&o entre a crise do humanismo e a morte
de Deus. Pode aceitar-se a tese de que o humanismo esta em crise porque
Deus morreu, isto €, que a verdadeira substancia da crise do humanismo
esta na morte de Deus, anunciada, como ja vimos, ndo por acaso, mas, como
refere Vattimo (1987), por Nietzsche, que é o primeiro pensador radical, no
dizer daquele autor, ndo-humanista da nossa época. Alcancar a compreensao
de que ndo ha Deus é também alcancar a consciéncia de que os valores
mudam, é querer que nenhum deles seja intangivel, razdo mais do que
suficiente para, no dizer de Michel Richard (1978), ultrapassar qualquer tipo de
niilismo.

3. Asaida pelaviada prépria superacédo do ser humano

Na experiéncia do pensamento da sociedade contemporanea, a crise do
humanismo surge interligada a Ciéncia Moderna, ao crescimento do mundo
técnico-cientifico e o seu consequente desenvolvimento, particularmente, com
0s meios de comunicagéao social.

Arelacdo com a técnica € aqui vista, no entender de Vattimo (1987), como
uma ameaca a que 0 pensamento reage, € como uma forma que o sujeito
tem de se reapropriar da sua propria centralidade. Tal facto, € revelador de
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que o humanismo contemporaneo ndo se consegue libertar da crise em que
se submergiu, dado que Ihe falta a base de “reapropriacdo” que ele proprio
destruiu.

Mas, agora, mesmo submergido, o ser humano tem em si a vontade de
poténcia, ele é super-homem, um homem renovado, encontrado com a sua
propria natureza e pronto para recomegar e atingir o “zénite”. Ele torna-se
realmente o que sempre quis ser, autbnomo e independente de forcas
mediatarias. Vejamos Nietzsche (1974, 13):

“Homens superiores! S6 agora vai dar a luz a montanha do futuro
humano.
Deus morreu: agora nés queremos que viva o Super-homem”.

A partir de agora, 0 homem n&o se dobra mais aos mandamentos divinos.
Ele mesmo conduzird os seus proprios designios. As suas escolhas dependem
somente dele. Nele recai a capacidade da op¢éo, podendo optar por um Unico
caminho, ou melhor dizendo, o caminho, definindo-o, libertando-o de todas as
outras opgdes. E o que Vattimo (1993: 128), emblematicamente, denomina
da “transvalorizacdo de todos os valores”. Os valores antigos e tradicionais
passam a nao ter validade. S&o arcaicos e, por isso, devem abrir espacgo para
0 surgimento de novos valores. Nao centrados agora em dogmas religiosos
ou metafisicos, mas lavrados e assinados pelo proprio homem. Porém,
convenhamos, ndo por qualquer homem. Tem de ser um homem superior.
N&o o que prometa felicidade e gozo na transcendéncia, mas aquele que se
compromete com o concreto, com o terreno, com a existéncia da prépria vida.
Esse homem superior é o Ubermensch, etimologicamente, o “sobre-humano”,
0 super-homem.

Este homem superior tem a sua procedéncia no desenvolvimento da
humanidade. Segundo Tillich (1999), Nietzsche aceitava as ideias de Darwin
no que tange ao processo seletivo e natural da vida, no qual as espécies mais
fracas sdo destruidas e as mais fortes sobrevivem para originar espécies mais
vigorosas.

Abem da verdade, diga-se que ao anunciar o super-homem como superacao
de simesmo, Nietzsche (1974) sublinha e apresenta, em Assim falou Zaratustra,
uma nova transcendéncia filosofica, tangida a partir do humano para alcancar
o0 humano, € uma saida existencial, de si para si em que se resolve o horizonte
do sagrado.

Pastoral Catequética n®44 -2019 17



O tempo do nosso tempo: consciéncia e alienagao

Concluséao

Se a morte de Deus foi vista como resultado inevitavel do préprio desenrolar
da cultura ocidental-cristd, o mesmo se pode dizer da secularizacéo, ela propria
consequéncia do vazio deixado pela morte de Deus. Nietzsche tinha, de facto,
vislumbrado essa inevitavel consequéncia, quando propde, como substituto
do velho Deus, a figura de Dionisio, simbolo do pluralismo da realidade, uma
espécie de liberdade do espirito, que conduz ao eclipse do sentido de Deus
e do homem.

Perdendo-se o sentido de Deus, tende-se a perder também o sentido do
homem, da sua dignidade e da sua vida; por isso, 0 homem fica ameacgado e
adulterado, como afirma de maneira lapidar a Gaudium et Spes (n° 36): “sem
o criador, a criatura ndo subsiste”.

A morte de Deus gera, assim, uma transformagédo tanto na relagdo com
0 pensamento metafisico, como com a prépria condicdo humana. O proprio
Nietzsche (2002: 80), em relagao a metafisica, anunciou que ja ndo ha referentes
fixos de verdade: “ndo ha factos, s6 ha interpretagbes” — parece que anteviu a
era da pos-verdade; e as consequéncias praticas daqui decorrentes sédo muitas
e manifestam-se em multiplas abordagens relativistas, tanto no campo da ética
como na moral, no direito e na psicologia, enfim, como refere Rorty (1994: 23)
“a verdade é feita e ndo descoberta”.

A partir de agora, a queda dos referentes fixos de verdade mais do que
remeter para questdes de sentido, ou de verdade, remete para a plausibilidade
dos diversos discursos, para a possibilidade, e pouco mais, de algumas
verdades.

A morte de Deus abriu muitas fendas no casco da humanidade e, enquanto
nao se definir claramente uma nova estrutura da verdade, parece-nos que
a vida humana é ela propria uma verdade relativa, em relagéo a qual nada
se pode determinar, porque nao se tem um termo de medida, o melhor e o
pior a fazer, o melhor e o pior que se pode ter ou esperar. E, neste contexto,
nasce uma nova forma de viver, centrada em valores fragmentados, relativos
e utilitaristas, cujo desinteresse total por Deus € um novo sentido de “morte de
Deus”, teoria que se apresenta como um novo humanismo, o que transforma
a secularizagdo num longo debate, que derrama respostas, sobre as grandes
guestdes do ser humano.
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Transmissao religiosa, mediacao cultural

e novas adolescéncias

ALFREDO TEIXEIRA (*)

A reflexdo que aqui se propde parte da identificagdo dos tragos definidores
da adolescéncia como cultura, observando como ai se configura uma determi-
nada imagem de si, uma certa relacdo com o mundo e uma forma de construir
o vinculo social. Estes pressupostos sédo essenciais para a compreenséo da
forma como, nas novas adolescéncias, se pode construir a experiéncia da
confianga e do descentramento de si, substratos decisivos para uma abertura
ao ato de crer. A observacao das novas adolescéncias enquanto espaco-tempo
de cultura (sociabilidades, linguagens, artefactos, traducdes, etc.) exige que 0s
processos de transmisséo religiosa sejam pensados a partir da problematica
da mediacao cultural.

1. A adolescéncia como experiéncia social

Face a cultura vivida pelos adolescentes, as dinamicas educativas encontram
constrangimentos que decorrem da dificuldade de, nessa cultura, se incorporar
uma visdo do mundo que nao se limite aos planos da simultaneidade e a
conectividade. No contexto de uma reflexao sobre a cultura religiosa na escola,
Debray comentou desta forma o deficit de cultura histérica e humanistica nos
processos educativos:

«0 que, com facilidade, designamos de incultura nas jovens geracoes
€ uma outra cultura, que se pode definir como cultura da extensao.

(*) Professor no Instituto de Estudos de Religido, Centro de Investigac&o em Teologia e Estudos
de Religido — UCP.
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Da prioridade ao espaco em detrimento do tempo, do imediato em
detrimento da duracao, aproveitando isso da maior parte das inovacoes
tecnolégicas (sampling e zapping) culto do direto e imediato, monta-
gem instantanea e viagens ultrarrapidas. Alargamento vertiginoso dos
horizontes e retragédo drastica das cronologias. Contracdo planetaria
e pulverizacdo do calendario. A deslocalizacdo é tao rapida quanto a
des-historicizacaox»?.

Seguindo este quadro de ideias, 0 acesso educativo a uma cultura religiosa
pode ser visto como uma forma de «historicizagdo» da experiéncia do mundo
através de dois recursos fundamentais: a narrativa e a genealogia. Uma
aproximacao educativa ao religioso, de forma plural, mesmo se centrada numa
dada tradicao religiosa, pode contribuir para o deslocamento do adolescente
para fora da sua cultura autocentrada, e pode concorrer decisivamente para a
historicizacao da sua experiéncia. Neste itinerario, torna-se evidente que falar de
adolescéncia ndo pode reduzir-se ao plano de uma caracterizacdo das idades
da vida, sublinhando a condigéo de passagem prépria desta idade.

Os estudos mais recentes, no campo das ciéncias sociais, falam de «novas
adolescéncias». Pressente-se que se passa nesta idade da vida algo de
semelhante ao que se identificou nos anos 80 e 90 no contexto da juventude:
uma ampla mutacao das condi¢des sociais que funcionavam como marcadores
da identidade dos jovens adultos e a possibilidade de construcao de cédigos
culturais especificos, tendo em conta os novos recursos comunicativos e
expressivos, bem como a propria dilatagdo do tempo da condi¢&o juvenil. No
caso, da adolescéncia, propdem-se aqui quatro eixos de analise?.

a) O efeito de precocidade

Este é dos tragos mais conhecidos das «novas adolescéncias». Por via da
hiperestimulacdo prépria da nossa cultura, os efeitos préprios da adolescéncia
tém sido antecipados. A multiplicacdo de possibilidades comunicativas, a
disseminacao de culturas visuais, a dilatagdo do tempo «entre-eles», sdo fatores
decisivos nessa experiéncia de antecipacéo.

1 Cf. Régis DeeraY — L’Enseignement du fait religieux dans I'’école laique: Rapport au Ministre
de 'Education Nationale. Paris: Odile Jacob, SCEREN, 2002, 17.

2 Nesta primeira seccéo do artigo, apresenta-se uma sintese do que se propos em: Alfredo
Teixeira — A adolescéncia e a juventude como culturas: os quadros sociais da experiéncia
crente. Theologica, 22 série, 47:1 (2012) 99-113.
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O resultado é a amalgama provocada pelas velocidades diferentes dos
diferentes niveis da construcdo da sua identidade®. A sexualidade é um
dos substratos antropoldgicos mais identificadores da experiéncia social
da adolescéncia nas culturas. As praticas e representagoes relativas as
relagbes amorosas e as experiéncias sexuais constituem-se como um dos
laboratdrios desta precocidade®. Os lugares de transmisséo cultural, ou mais
precisamente os lugares da proposicao e da transmissdo crente enfrentardo
muitas dificuldades se ignorarem que esse universo é determinante dos seus
imaginarios. Ignorar isso € ndo ter em conta que o corpo €, neles, de forma
ainda mais determinante, um lugar de acesso a experiéncia do mundo e ao
estabelecimento do laco social.

b) A valorizacdo da imagem de si

Na cultura adolescente, a constru¢do da afirmagéo individual e grupal
faz-se por via da identificagdo de um «estilo»: postura, indumentaria, gosto,
expressividades, etc. «Ter um estilo», tornou-se obrigatdrio. Mas néo se trata
necessariamente de um estilo contracultural como aconteceu com a emergéncia
das culturas juvenis na primeira metade do século XX°. Neste caso, esse estilo,
mesmo se construido a partir da comunicagao entre pares, usa os ingredientes
da cultura de consumo e de massas que invade o nosso quotidiano — o
mercado é determinante. A multiplicacéo da indUstria dos produtos dirigidos aos
adolescentes e jovens adultos abre um largo campo de escolha, permitindo a
construgao de multiplos codigos de identificagdo/distingdo — o objetivo é construir
um «estilo». Sem isto o adolescente fica exposto ao ridiculo na sua rede de
relagBes: paradoxalmente, para se ter uma identidade pessoal € necessario,
antes de mais, ser-se como 0s outros. Dir-se-ia que o peso da normatividade
passou dos pais para os pares®.

c¢) Cultura relacional

Este ultimo trago estd muito vinculado a prépria dindmica de organizagao
das pertencgas. Esta cultura adolescente encontra-se fundada sobre o valor

3 Cf. Elsa Ramos — Rester enfant, devenir adulte. Paris: L'Harmattan, 2002.

4 Cf. Catherine MonNoT — Petites filles d’aujourd’hui: 'apprentissage de la féminité. Paris:
Autrement, 2009.

5 Cf. Talcott Parsons — «Age and sex in the social structure of the United States». American
Sociological Review 7:5 (1942) 604-618.

& Cf. Francois de SincLy — Les Adonaissants. Paris: Gallimard, 2006.
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central da amizade — as légicas de transmissédo que privilegiam a criagao
de redes grupais podem encontrar afinidades no contexto destas sociabili-
dades. O «estilo» ganha sentido na medida em que se torna expressao de
pertenga a um grupo, a uma comunidade de trocas, a uma subcultura. Na
adolescéncia, isto pode tornar-se o lugar de afirmagéo pela distingao, por
vezes estigmatizadora e agressiva. Por isso, a constru¢cdo de uma imagem
de si é ao mesmo tempo inclusiva (dos semelhantes) e exclusiva (dos dife-
rentes). Mas esta afirmagéo por via da distingdo é acompanhada por um
traco de sociabilidade determinante: a hipervalorizacdo das relagbes entre
pares’. Trata-se de uma adolescéncia relacional definida pela capacidade
de constituir uma rede de amigos e nela se inserir comunicativamente, sem
controlo parental. A identidade do adolescente é definida, hoje, pelo circulo
de amigos. A escolha das atividades que preenchem o seu quotidiano é
precedida de escolhas relacionais: € mais importante «estar com» do que
«fazer comy.

As relagdes entre pares, nesta idade da vida, alimentam-se de narrativas
comuns que vao fornecer os materiais essenciais a comunicagao. Trata-se de
uma sociabilidade performativa, narrativa, continua e em rede. Arede de amigos
€ o «capital social» mais importante para um adolescente — o correspondente
ao prestigio social no mundo dos adultos. Deve dizer-se que, neste caso, 0
«capital social» & essencialmente um «capital relacional».

d) O continuo informacional-relacional

Neste dominio, sdo cruciais as recentes transformac¢des no dominio das
tecnologias da comunicagdo. O sentido de miniaturizagdo e portabilidade
destas tecnologias vai permitir a aproximacao destas relacdes ao patamar
do «continuo». Esta dimens&o do continuo informacional-relacional é
aquilo que é verdadeiramente novo, neste contexto®. Qualquer visao sobre
a nossa atualidade implica a identificacdo das consequéncias culturais do
desenvolvimento das formas de comunicacao em rede, acentradas, desterrito-
rializadas, em tempo real, comunicagao que permite ndo sé chegar a informagao,
por via do hipertexto, mas também recria-la sem as mediacdes hierarquicas
gue antes conheciamos.

7 Cf. Claire BipaRT — L’amitié, un lien social. Paris: La Découverte, 1997.

8 Cf. Céline MetTtoN-GAYON — Les adolescents, leur téléphone portable et internet. Paris:
L'Harmattan, 2009; Sonia LivingsToNE — Young People and New Media. London: Sage,
2002.
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Estes meios permitiram o desenvolvimento da cultura autocentrada que
antes se falava (este autocentramento é, também, um lugar de muitos riscos).
Note-se que muita da presenca do adolescente no habitat familiar € uma
copresenca: é ele e as suas relagdes (no ecrd, no telemével, etc.). Todos os
estudos mostram que os adolescentes passam cada vez mais tempo «entre
eles» e cada vez menos num quadro de interagao familiar (ja antes a dilatagéao
da escolaridade tinha sido conseguida em detrimento do tempo familiar)®.

Numa sociedade em que as novas adolescéncias se desenvolvem com
grande autonomia em relacdo ao mundo dos adultos, € na escola que este
encontro se torna inevitavel — encontro, que em tal situagdo, pode ser descrito
como um «choque cultural». De um lado, as novas adolescéncias marcadas
pelo continuo da relagédo, pelo bricolage das ideias, pela imersédo no fluxo da
informacdao, pelo hipertexto, etc.; do outro, a cultura escolar marcada pela
transmissao cultural (a ordem do recebido) de um patriménio de saberes e
de saber-fazer'®. Provavelmente, a escola estara a passar pelo que passou
a familia. Se a escola concorreu com a familia, a escola sofre hoje uma forte
concorréncia de outras redes de socializacdo. Familia e escola estdo no mesmo
circuito do longo curso do enfraquecimento do processo de transmisséo cultural
— enfraquecido, antes de mais, porque fragmentado.

e) A linguagem das emocdes

A comunicacdo adolescente assenta sobretudo na linguagem das
emocOes: a partilha das emocdes, dos delirios, dos riscos, constitui uma
comunidade afetiva. Talvez seja este o trago que, em todo o caso, permite
novas reconfiguracoes da relacdo dos adolescentes com o espacgo-tempo
familiar, uma vez que esta dimenséo afetiva da expressédo de si se tornou
também muito importante nas culturas familiares — a valorizacao da familia
como espago-tempo de afetos. Isto ajuda a explicar porque é que a tal
cultura adolescente autocentrada ndo se exprime, como as culturas juvenis
antecedentes, em expressoes de forte contraste geracional e de vincado
recorte anti-institucional. Mesmo na escola, encontramos estes adoles-
centes em itinerarios de afirmacdo das expressodes proprias da sua cultura,
de reivindicacdo do seu papel de atores nas instituicdes, e ndo tanto no

9 Cf. Gérard Neyranp — Le dialogue familial. Un idéal précaire. Ramonville-Saint-
-Agne: Erés, 2009 ; Hervé GLEvaRec — La culture de la chambre: les préadolescents, les
loisirs contemporains et leurs parents. Paris: La Documentation frangaise, 2005

10 Cf. Maria Manuel Viera (org.) — Escola, Jovens e Media. Lisboa: ICS, 2007.
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modo de contestacao préprio das culturas escolares de algumas décadas
atras™.

Partindo da observacéo de que as novas adolescéncias tém recursos para
o desenvolvimento de sociabilidades proprias e meios para criar linguagens
sobre 0 mundo, € necessario dizer que 0s processos de transmissao religiosa
se tém de pensar como processos de transmissao cultural — ou seja, esta-se
no terreno do encontro de culturas, mobilizando essa competéncia essencial
gue é a traducao

2. Transmissao religiosa e mediagdo cultural: parauma contextualizacédo
teoldgico-pratica

Ao situarmos os contextos de pedagogia da fé cristd num quadro de
compreensdo em que as novas adolescéncias se leem como culturas, torna-se
claro que nao é suficiente pensar este problema apenas como um terreno de
adaptacdes provisérias a uma idade da vida, marcada pelo provisério e pela
passagem. Estamos perante dindmicas sociais que, mesmo se concentradas
num determinado grupo social, tendem a disseminar-se — como é proprio dos
fendmenos culturais. Assim, neste contexto, pensar o problema da construcao
da identidade, no que concerne as dinamicas do crer e do pertencer, exige a
consideracdo de um processo mais amplo: o papel da mediacao cultural nos
processos de transmissao religiosa.

Uma das hipoteses estruturantes da obra de D. Hervieu-Léger, Le pélerin et
le converti (1999), aponta para a evidéncia de que os processos de identificagao
religiosa nas nossas sociedades modernas passam pela combinag&o moldavel
de quatro dimensdes da arquitetura social dos processos de identificagao,
processos que as instituigdes ja ndo regulam de forma articulada, ou regulam
cada vez com mais dificuldade*?.

4 Cf. Dominique Pasauier — Cultures lycéennes. La tyrannie de la majorité. Paris: Autrement,
2005; Idem — La culture des sentiments: I'expérience télévisuelle des adolescents. Paris:
MSH, 2000.

2 Na traducdo portuguesa, essa hipdétese explana-se nesta seccdo: cf. Daniele
HerviEu-LEGER — O peregrino e o convertido: a religido em movimento. Lisboa: Gradiva, 2005,
74-80.
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POLO COMUNITARIO \

= marcadores da diferenga
= defini¢do formal e pratica das pertencgas
= a organizagdo das etapas da vida

POLO EMOCIONAL POLO CULTURAL
= experiéncia de comunhao de = 0s saberes acerca do campo
sentimentos simbdlico

= 0 saber-fazer
= as produges estéticas
e o patrimonio

= consciéncia afetiva do «nds»
= interagdes interpessoais,
grupais, etc.

POLO ETICO
= valores partilhados e ancorados numa tradigdo
= o confronto de valores
= a universalizagdo dos valores e sua desconfessionalizagdo

Quadro: As dimensdes da transmissao religiosa — modelo de Daniele Hervieu-Léger

a) A primeira destas dimensdes € a dimensdo comunitaria. Concerne ao
conjunto de marcas socio-simbdlicas que definem as fronteiras do grupo
religioso, permitindo delimitar as pertengas. Esta dimensao comunitaria reenvia
para a definicdo formal e pratica das pertengas: ser-se circuncidado, ser-se
batizado, praticar fielmente os cinco pilares do Isléo, etc. A delimitagéo das
fronteiras sera tdo mais vincada quanto a relagéo da comunidade crente com o
meio envolvente for, segundo a tipologia weberiana, do tipo «seita» ou do tipo
«igreja». Quanto mais vincada essa fronteira, mais os processos de socializacao
tendem a ser essencialmente enddgenos e maior € o impacto sécio-psiquico
das modalidades de ades&o na vida dos novos membros.

b) A segunda dimensdo descobre-se nas formas de aceitacdo, pelo
individuo, dos valores ligados a mensagem religiosa veiculada por uma
tradicdo particular. Esta dimensé&o ética da identificacdo pode encontrar-se,
nos quadros sociais atuais, desarticulada da anterior. Na medida em que a
mensagem religiosa, como € o caso do cristianismo, apela a uma economia
de valores que se afirmam a partir da ordem do universal, o reconhecimento
desses valores deixa de depender de um quadro de estrita pertenca. Neste
caso, a descoberta do universal na memoria transmitida vai exigir outros
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recursos para se pensar a singularidade. O alcance universal da proposta ética
pode ser vivido no quadro de uma dissolugédo da tradigdo enquanto manifestacéo
de singularidades.

¢) Adimenséo cultural constitui a terceira dimens&o, reunindo o conjunto dos
elementos cognitivos, simbdlicos e praticos que constituem o patriménio de uma
determinada tradicao: a doutrina, os livros, 0s saberes e as suas interpretagdes,
as praticas e os codigos rituais, as narrativas — histéricas e outras — do grupo,
as representagfes e modos de pensamento sedimentados nas praticas das
comunidades, nos habitos alimentares, posturais, relativos ao vestuario,
sexuais, terapéuticos, etc., associados ao sistema de crengas, as producdes
estéticas, e outras materialidades. Nesta dimensao cultural, encontramos as
marcas do enraizamento de longo curso de uma tradicdo. Também, neste
caso, esse patriménio pode ser apropriado como «bem comum cultural», sem
implicar necessariamente uma adesdo confessante ao universo crente que
transportou essa memoria. Pode-se reivindicar «raizes biblicas», «judaicasy,
ou «cristas» sem que tal veicule uma autorrepresentagéo crente. A referéncia
a esse patrimoénio cultural pode ser, assim, um marcador de identidade que
ndo tem, no entanto, a forga necessaria para incorporar alguém num grupo
religioso identificavel.

d) Encontramos no plano emocional a quarta dimenséo da identificacéo,
que diz respeito a experiéncia afetiva associada a identificagdo. Daniéle
Hervieu-Léger observou que as experiéncias de comunhao coletiva — com
particular evidéncia entre as culturas juvenis — continuam a ter um papel
importante nos processos de identificagdo comunitaria. Toma como exemplo
os grandes ajuntamentos que atraem milhares de jovens cristdos (catolicos
ou protestantes), laboratérios para construgéo de identidades ancoradas no
impacto do «acontecimento», onde a dimensdo emocional pode ser o catalisador
principal. No entanto, essas formas de identificacao, precipitadas pela
intensidade emocional, podem apresentar-se frageis, demasiado dependentes
do dispositivo situacional que desencadeou tal experiéncia.

A identificacdo com uma tradigcéo religiosa particular implica a aceitagéo
das condi¢bes de identidade (comunitarias, éticas, culturais e emocionais)
delimitadas pela instituicdo que se apresenta como 0 seu garante. Nesta
situacdo, a articulacdo destas quatro dimensdes seria uma competéncia
propria da instituicdo. A ela cabe a manutengdo dos transitos e equilibrios
entre légicas de acdo diversas que atravessam estas diferentes dimensdes.
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Mas, na situacdo social presente, as instituicdes veem diminuida a sua
capacidade de regulacéo destas tensdes. E que as tensdes entre os polos
podem conduzir a itinerarios de forte fragmentacdo dos processos de
identificacdo, que se descrevem nos transitos verticais e horizontais do quadro
gue em cima se apresentou.

— A primeira tensdo é a que se constitui no transito entre a dimenséo
comunitaria e a ética. Daniéle Hervieu-Léger exemplifica reportando-
-se a dialética entre a universalidade e a singularidade, propria das
grandes religibes universais. Por um lado, as religides universais
propdem uma mensagem cujo alcance ético visa a humanidade inteira
e cada individuo em particular. Mas, na medida em que constituem
comunidades de eleitos, aquela dire¢do universal esta em tensao com
0 principio de uma exclusdo que decorre de uma teologia da eleicéo.
Quando esta tensd@o entre a universalidade ética da mensagem e a
singularidade identitaria da comunidade € levada ao limite — num contexto
em que cada polo se autonomiza do outro — a referéncia parcial a uma
das dimensfes faz com que a construgéo identitaria perca as suas
propriedades propriamente religiosas de identificagdo com uma linhagem
crente.

— Mas esta primeira tensao correlaciona-se com outra: a que se estabelece
entre a dimensao emocional — declinada na experiéncia imediata,
sensivel e afetiva da identificagdo — e a dimensao cultural, que permite
a esta experiéncia do «acontecimento» ancorar-se na continuidade
legitimadora de uma memoria autorizada, ou seja, de uma tradigdo. A
acao ritual religiosa tem esta capacidade de amarrar a emogao coletiva,
propria do ajuntamento comunitario, a evocagao controlada da cadeia de
memoria que inscreve a comunidade no tempo e no espaco. Os itinerarios
possiveis de dissociacao destes dois polos, o emocional e o cultural,
podem dissolver a especificidade propriamente religiosa dos nexos entre
o sentimento afetivo do «nds» e a inscricdo numa memaria coletiva. O
mesmo é dizer, a experiéncia «quente» de identificacao circunscreve-se
ao seu atualismo sem a possibilidade de se tornar anamnese do impulso
fundador.

No quadro destas transformacdes, que poderiam ser descritas como
itinerarios de descompactacédo das identidades religiosas, € necessario
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encontrar uma perspetiva complementar®. Antes de mais, este modelo,
pensado em sentido Unico, trabalha a partir do pressuposto de que, no
quadro das sociedades complexas, as instituicdes religiosas ja nao tém a
suficiente capacidade de gestao das identidades. Ora este ndo é um fendémeno
especificamente religioso. Corresponde a uma dinamica social de mais amplo
recorte. O que acontece, neste contexto social, € que ja nenhuma instituicdo
pode ser um lugar de totalizacdo da identidade. A essa «destotalizacdo»
corresponde uma certa fragilizacdo das identidades. Mas esse pode ser
0 seu proprio lugar de recomposi¢do. De facto, a desarticulagdo daqueles
polos, nos processos de transmissdo e identificacdo, pode conduzir ao
fendmeno da «saida da religido». Mas é necessario dar espago a interro-
gacdo acerca de movimentos plurais. Ou seja, o facto de haver condicdes
sociais facilitadoras dessa fragmentacao cria condigbes de afirmacao para
determinadas trajetdrias parciais de identificagao. As tradi¢oes religiosas, nas
sociedades hiperdiferenciadas, podem ser espacgos de identificagdo de largo
espectro, com circulos de identificagdo plurais e com movimentos incertos.
Os individuos, face as instituigdes que condensam uma determinada tradigao,
podem estar em diversos pontos de aproximacao ou afastamento, em trajetérias
diferenciadas. Mas a direcdo ndo estd predeterminada. No entanto, pode
dizer-se que o grau de integracdo numa comunidade de memdria dependera,
precisamente, do nivel de integragcao daquelas quatro dimensdes do processo de
identificacao.

Neste sentido, a transmissao religiosa em contextos institucionais
educativos, tendo em conta a especializagao propria desses espagos, ndo tera
todas as condi¢Oes para articular todos aqueles polos, mas a possibilidade
de estarmos perante um processo de transmissdo especificamente
religioso, dependera, em todo o caso, dessa articulagdo. Quanto as légicas de
acdo, torna-se necessario manter em tensao estes dois planos: por um lado,
torna-se dificil encontrar dispositivos institucionais ou situacionais que
tenham a capacidade de responder ao desafio da plena integragcdo de
todas as dimensbes da identificacdo crente; por outro lado, os diversos
atores da eclesiosfera descobrem a necessidade de estar presentes
em multiplas plataformas de transmissdo, sem a possibilidade de um
monopolio estratégico, mas dispondo de multiplas oportunidades para
propor a memoria crista, enquanto contributo para a construgdo de uma

3 Cf. Alfredo Teixera — «ldentidades descompactadas: praticas e sociabilidades crentes no
campo catdlico». Theologica, 22 série, 46:2 (2011) 249-272.
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cidadania partilhada e resposta as questdes derradeiras da experiéncia
humana.

Os docentes de EMRC, no contexto do sistema publico de ensino portugués,
experimentam permanentemente, uma tensao entre os dois mundos referenciais
cujas logicas sdo chamados a mobilizar. Enquanto presenca da Igreja no espaco
educativo, eles sdo chamados a responder, a seu modo, no quadro de uma
pastoral educativa. Enquanto docentes, no plano do sistema educativo, eles
sdo chamados a mobilizar saberes e técnicas: as disciplinas repertoriadas e as
técnicas educativas cooperativamente delineadas. Esta tensdo nao se resolve
com facilidade, porque h& uma certa incomensurabilidade entre estes mundos,
facto que leva a sensacgéo de que se forem agentes de uma légica de acao
pastoral, deixardo de ser professores, e se forem professores, ndo poderédo
assumir uma responsabilidade pastoral.

No entanto, se ultrapassarmos as conce¢des que circunscrevem a escola
no plano da gestdo de saberes autbnomos e disciplinados, muitos lugares
intersticiais subsistem. Na medida em que a escola se dinamize no plano de
uma comunidade educativa, a memoria cristé poderd ter um lugar similar ao
gue experimenta no meio social mais amplo. Ou seja, sem monopdlios e sem
dissolugéo das singularidades, participa no jogo comunicativo da construcéo
do sentido para a vida individual e coletiva, e contribui para uma melhor
compreensdo dos valores estruturantes de alguns dos mais importantes
consensos — tal patriménio axiolégico tem uma particular relagdo com a
memoria cristd nestas sociedades herdeiras da cristandade. Paul Ricceur
interessou-se por pensar os horizontes de possibilidade para a ndo contradi¢éo
entre a universalidade ética e a particularidade religiosa. A prética da justica,
por exemplo, enquanto agdo e sentido, tera diferengas a partir de identidades
religiosas diferentes. Mas isso ndo impede a possibilidade de partilhar tal
valor na cena publica. Por outro lado, a ancoragem numa narrativa religiosa
pode fornecer mais um contexto de enraizamento de tal valor, resistindo as
possibilidades de erosao e manipulagao®.

Jean-Paul Laurent explorou este problema, com particular pertinéncia no
gue concerne aos contextos educativos®®. O tedlogo recorre a um dos mais

14 Cf. Paul Ricceur — «Le chrétien et la civilisation occidentale». In Olivier AgeL et. al. — Le
Christianisme, quel impact aujourd’hui? Paris: Ed. de I'Atelier, 2004, 91-117.

15 Cf. Jean-Paul LAurenT — «Du c6té de la pastorale: pour une pastorale de la figuration».
Lumen Vitae 60 (2005) 325-340.
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importantes substratos hermenéuticos, judaico e cristdo: a diferenciacdo entre
«sentido literal» e «sentido figurado». Esta distingdo nao deve ser confundida
com o seu uso corrente. Este sentido «figurado» tem de entender-se no contexto
das primeiras hermenéuticas teoldgicas cristas (figura/typos, enquanto modelo)?®.
Sabemos que as primeiras geragdes de cristdos empreenderam uma odisseia
interpretativa, na qual o «testamento» recebido é relido a partir da experiéncia
do movimento de Jesus e da experiéncia das Igrejas. Esta leitura cristologica
enraiza-se numa dupla convicgdo: o Antigo Testamento anuncia a vinda de Jesus
Cristo e apenas este realiza plenamente as promessas de Deus a Israel. Este
€ 0 nucleo de um movimento interpretativo, fortemente vincado nas primeiras
teologias cristas, qualificado de «tipoldgico», que procura descobrir, na tradigdo
biblica, figuras/modelos (typoi) que autentifiquem o conhecimento que se tem do
«evangelho» de Jesus.

A proposta de Jean-Paul Laurent estrutura-se metodologicamente num
ritmo ternario: figuracdo, configuracao, transfiguracao. a) A «(pre)figuragcao»
diz respeito a capacidade de assinalar e promover nos espagos educativos
as atitudes, acles, saberes, projetos, formas de organiza¢do que, no seu
sentido moral, possam figurar o «evangelho» de Jesus Cristo. Estamos no
registo em que se procura o contributo especifico da figuragdo evangélica
para a vivéncia e promog¢do dos valores humanizantes, sobre os quais é
necessario construir consensos fundamentais. b) A «configuragéo» é a
orga-nizagéo coerente das figuras. Ultrapassando o risco de as figuras do
«evangelho» cristdo permanecerem intraduziveis (a justi¢a, a hospitalidade,
a partilha, o perdao, o cuidado do mais fraco), o impulso da configuragéo
procurara estabelecer nexos com as formas de organizacdo e dinamizagéo do
terreno educativo enquanto espago habitado. No processo de «configuragéo»,
descobre-se que no projeto de uma instituicdo educativa, ndo abdicando
da sua autonomia, podem «figurar» os valores evangélicos e, por sua
vez, essa memoria pode ser mobilizada como instancia critical’. ¢) A
«transfiguragdo» diz respeito a possibilidade de passar explicitamente
do «sentido literal» ao «sentido figurado», ao reconhecimento da forca
transformadora da mensagem evangélica. Na 6tica de J.-P. Laurent este é o

% Para uma ampla introducgdo: cf. Werner G. JeanronD — Theological Hermeneutics:
Development and Significance. London: Macmillan Press Limited, 1991.

7 Cf. Johann Baptist METz — Memoria passionis. Un souvenir provocant dans une société
pluraliste. Trad. de l'allemand. Paris : Ed. du Cerf, 2009; Jean JocHerRAY — «Action et
intelligence théologique». In Jean-Yves Baziou & Marie-Helene Lavianne (dir.), Entre
mémoire et actions. Bruxelles: Lumen Vitae, Montréal: Novalis, 2004, 89-108.
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momento que implica, prioritariamente, os individuos na sua disponibilidade face
a proposicao da fé crista, e na adesao a um modo especifico de compreenséo de
si e do mundo. Numa linguagem mais direta, este seria 0 momento propriamente
evangelizador daquele processo ternario. Mas é certamente o mais dificil de
imaginar em sistemas educativos onde 0s espacos escolares sédo vistos como
dispositivos de laicidade, seja no sentido da neutralidade religiosa, seja sob a
forma de uma laicidade mediadora. Este momento da proposta de J.-P. Laurent
s6 podera ter alguma eficacia na medida em que, a partir do terreno educativo,
com as suas logicas de acdo auténomas, se possam estabelecer conexdes
que facilitem, na liberdade, o encontro com a prépria comunidade portadora da
memodria crista. De outra forma, estariamos a pensar nas instituicdes educativas
como instituicdes totais, onde o processo de transmissdo teria de ocorrer,
necessariamente, em todas as suas dimensges, correndo o risco de construir
processos de identificagdo de tipo integralista.

Como observa André Fossion esta dialética entre sentido «literal» e
«figurado» permite a ultrapassagem de modelos educativos reduzidos
ao plano da identificagdo de menores denominadores comuns. Criando a
possibilidade de planos diversos de leitura dos valores comuns e permitindo
a descoberta, numa tradicao religiosa, de valores universalizaveis. Neste
sentido, o tedlogo jesuita apela a uma nova teodiceia, onde Deus se descobre
ndo como uma necessidade que se imp0de, totalizando um sistema fechado,
mas onde se pode propor como desejavel*®. Nesta via interpretativa renuncia-
-se ao naturalismo educativo (a educagédo como desenvolvimento espontaneo)
e da-se prioridade a uma perspetiva humanista, na qual o encontro
com a alteridade das tradicbes desempenha um papel insubstituivel no
desenvolvimento pessoal®®.

Epilogo

Nos contextos escolares a proposta crista nao pode alienar-se da dinamica
de busca de sentido, respondendo a necessidade de organizar o contacto
e o confronto do adolescente com diferentes tradi¢gbes culturais (religiosas,

18 Cf. André Fossion — Dieu désirable: proposition de la foi et initiation. Montréal: Novalis,
Bruxelles: Lumen Vitae, 67-183; 197-213.

9 Cf. ibidem, 203s.
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filantrépicas, humanistas, etc.) — a experiéncia da adolescéncia € a descoberta
das possibilidades. Tal direcdo exige que o professor mobilize competéncias
simbdlicas, no sentido etimoldgico do termo (symbalein): reunir, criar lagos,
aliar, criar sentido reunindo o que estava separado®. A partir desta perspetiva,
0 processo de «configuragdo», como descrito por J.-P. Laurent deveria
interiorizar esta direcao: a possibilidade de descoberta do trabalho cultural do
cristianismo no processo historico de construgédo dos sentidos humanizantes
partilhados, hoje, nas nossas sociedades. Essa descoberta é uma forma de
aceder a memoria cultural, mas, também, uma modalidade de resisténcia face
a concegdes «exculturalizantes» da memoaria cristad?:. Particularmente, nos
espacos educativos, a proposicdo e transmissdo da memoaria cristd mobiliza
as aptiddes para a leitura inculturada do cristianismo e as competéncias
para continuar a sua traducdo — antes de mais na cultura das novas
adolescéncias.

O n° 53 da constituicdo Gaudium et Spes enuncia uma «teoria» da cultura
gue pode estimular légicas de agdo, em contextos educativos, que superem a
clivagem entre as abordagens «cultural» e «confessante» da memoria crista:

«E préprio da pessoa humana necessitar da cultura, isto €, de desenvolver
0s bens e valores da natureza, para chegar a uma auténtica e plena
realizacd@o. Por isso, sempre que se trata da vida humana, natureza e
cultura encontram-se intimamente ligadas.

Apalavra «cultura» indica, em geral, todas as coisas por meio das quais
0 Homem apura e desenvolve as multiplas capacidades do seu espirito
e do seu corpo; se esfor¢a por dominar, pelo estudo e pelo trabalho, o
préprio mundo; torna mais humana, com o progresso dos costumes e
das instituicdes, a vida social, quer na familia quer na comunidade civil;
e, finalmente, no decorrer do tempo, exprime, comunica aos outros e
conserva nas suas obras, para que sejam de proveito a muitos e até a
inteira humanidade, as suas grandes experiéncias espirituais e as suas
aspiracoes.

20 Cf. ibidem, 210.

2L Sobre o conceito de «exculturagédox: cf. Daniéle Hervieu-LEGER — Catholicisme, la fin d’un
monde. Paris: Bayard, 2003.
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Daqui se segue que a cultura humana implica necessariamente um
aspeto historico e social e que o termo cultura assume frequentemente
um sentido socioldgico e etnoldgico. E neste sentido que se fala da
pluralidade das culturas. Com efeito, diferentes modos de usar das
coisas, de trabalhar e de se exprimir, de praticar a religido e de formar
0s costumes, de estabelecer leis e institui¢des juridicas, de desenvolver
as ciéncias e as artes e de cultivar a beleza, ddo origem a diferentes
estilos de vida e diversas escalas de valores. E assim, a partir dos usos
tradicionais, se constitui o patriménio de cada comunidade humana.
Define-se também por este modo o meio historico determinado no qual
se integra o Homem, raca ou época, e do qual tira 0s bens necessarios
para a promogao da civilizagdo» (GS, 53).

Este modelo procura ultrapassar a dialética natureza-cultura ou corpo-
-espirito, vendo estas duas dimens@es como uma unidade nos itinerarios de
«humanizagao». Os dois primeiros momentos da argumentagdo recorrem
ainda a heranga das linguagens dualistas, elegendo a cultura como o lugar
de superagdo dessa dialética. Mas num terceiro momento, o texto conciliar
aproxima-se de uma caracterizacao que pode ser muito esclarecedora para o
problema teolégico que foi aqui eshogado. Detendo-se sobre o recorte histérico e
social da nocao de cultura, o texto valoriza quer a sua dimenséo irredutivelmente
plural, quer a sua explicitagdo enquanto patriménio. Ora na medida em que a
memoria crista, a partir do impulso «incarnacional», se traduziu de forma plural
nas culturas (ndo sem tensdes e acomodacdes), a descoberta dessas traducoes,
ou dessas formas de enraizamento, ndo € algo extrinseco ou acidental. Trata-se
de descobrir ou reconhecer a espessura propria da memoria cristd enquanto
dinamismo cultural. Esta ordem de grandeza ndo concorre ou hostiliza,
necessariamente, a dimensao «confessante». Mas € necessario compreender,
que a aproximacao do cristianismo como cultura — nessa dupla dimenséo de
enraizamento e busca do universal — pode ser, nos espacos educativos, um
momento autbnomo, mesmo se se mantém aberto a correlagéo, na diregao de
outras dimens0@es da experiéncia crente e do acontecimento cristao.
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Alguns contributos e perguntas para reflexao

HELENA GIL DA COSTA (*)

Introdugéo

Tenho de confessar. A escrita deste texto ndo €, para mim, tarefa facil. O
tema foi apresentado, em janeiro passado, ha Formacao de Professores de
Educacdo Moral e Religiosa Catdlica (EMRC). Como em outras ocasides,
preparei as ideias e a sequéncia do que queria expor, mas deixei que o resto
fluisse na comunicagao que se estabeleceu com quem, ndo ouvindo de forma
passiva, estimulou a reflexdo que fui fazendo. Quando, agora, a pedido da
Direcéo do Secretariado Nacional de Educacao Cristd (SNEC), tento registar
por escrito o que ali se passou, vejo-me perante dois grandes desafios. Por
um lado, ndo fazer pura reprodugdo de uma oralidade que s6 fez sentido no
espago-pessoas-tempo em que teve lugar. Por outro, evitar a transformacéo
de uma comunicacgéo oral num amplo texto académico que, com um tom muito
diferente, desvirtue o seu propdsito original e ndo corresponda ao solicitado.
Tentarei, por conseguinte, fazer um misto daqueles dois tipos de abordagem
de modo a que (conjugando sistematizacgéao, rigor, simplicidade e informalidade
de escrita) possa recriar o que, naquela ocasido, optei por desenvolver. Que
as musas estejam comigo e os leitores acolham (e aceitem com paciéncia)
esta minha opcéo.

Divido o texto, tal como ja tinha dividido a comunicagéo oral, em quatro
pontos. No primeiro, de enquadramento geral, darei a conhecer, de uma forma
muito despretensiosa, alguns pressupostos e principios de estudo e de vida que,

(*) Doutorada em Ciéncias Humanas e Sociais na Universidade de Tras-os-Montes e Alto Douro.
Coordenadora do Programa Universitario Mais Saber (50+) e docente de Criatividade e Escrita
Criativa nesse programa. Coordenacgédo do Projeto de Pensamento Critico. Representante
em Portugal do The Creative Problem Solving Group, Inc (Buffalo / Nova York).
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guanto a mim, ndo podem ser desligados. No segundo, de caracter um pouco
mais conceptual, mas ainda sem considerar a especificidade das geragdes Y e Z,
colocarei o foco numa analise multidimensional da religiosidade e da identidade
humana. No terceiro ponto apresentarei duas fontes de estudos muito recentes
sobre caracteristicas globais, valores e praticas religiosas das geragdes mais
jovens. Por ultimo, em jeito de conclusdo (mas ndo concluindo), procurarei
estabelecer um paralelo entre metas do programa de EMRC e aspetos mais
conceptuais dos pontos anteriores — sera, porventura, um contributo para a
descoberta de caminhos de consolidagao ou de (re)configuragéo de estratégias
e préticas docentes.

1. Principios e pressupostos de estudo e de vida

O primeiro pressuposto que aqui quero trazer esta relacionado com uma das
experiéncias mais ricas que tive na vida e que mais gosto de contar. Quando
era crianga aprendi a hipnotizar galinhas. Tao simples (e divertido) como isso.
Para quem nunca o tenha feito, deixo ficar as instrucdes. E facil. Fazemos uma
mancha branca no chdo com, por exemplo, um bocado de giz; seguramos
uma galinha pelo pescoco e forcamo-la a olhar para a mancha durante alguns
minutos (ndo sdo precisos muitos); largamos e... ja esta. A galinha ndo se
mexe, continua fixa naquela mancha. Depois, ou Ihe damos um safanéo e ela
sai do “hipnotismo”, ou vai passar algum tempo até que acorde por si mesma
e va a sua vida — que, afinal, pouco mais é do que cacarejar e bicar no chao.

Parece tolo? Provavelmente. Mas, como disse, e ainda que na altura nédo a
tivesse compreendido como importante, aprendo muito com esta brincadeira.
Porque, tantas e tantas vezes, vivemos como galinhas hipnotizadas — presos,
rigidos, fixos em manchas-problemas que nos bloqueiam, que nos parecem
intransponiveis, que ndo nos permitem avancar. Podem ser bloqueios de
percecdo, de atitude, de crencas e préticas sociais, de medo de abertura
a experiéncia, de medo de correr riscos... Muitas vezes nem deles temos
consciéncia. Outras, se temos, pomo-nos a inventar razdes que nos tranquilizem
e justifiguem mantermo-nos naquele estado. Precisamos, tantas vezes
também, de safandes da vida para sairmos do marasmo em que nos deixamos
viver?,

1 Muitos anos mais tarde li A Aguia e a Galinha — uma metafora da condi¢do humana, de
Leonardo Boff (1998) e passou a fazer ainda mais sentido. Nao podia deixar de colocar
aqui a referéncia e, para quem nao conhece, a sugestao de leitura.
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Figura 1

O segundo pressuposto esta expresso nos desenhos que reproduzo na
figura 1. Fazem parte da sintese de uma investigagao sobre Medo, Criatividade
e Desenvolvimento Humano (Gil da Costa, 2012). Ainda que haja outras
variagdes que, para simplificar, ndo coloco aqui, estes desenhos procuram
mostrar diferentes formas de lidar com a imanéncia e a transcendéncia da
nossa condi¢cdo humana. O primeiro representa o conhecimento encarnado
(Trigo, 2016) — viver com os pés pisando firme na terra e no chéo (a realidade),
os olhos postos no céu e no sol (a abertura ao transcendente e a vontade de
nos transcendermos a nés mesmos) e todo o resto do corpo fazendo a ligagao
entre os dois (a unificagdo das dimensées humanas). E a coeréncia entre os
varios aspetos da vida, o equilibrio entre tempo de interioridade e tempo de
exterioridade, a consciéncia da dependéncia entre a realizagdo do mundo e a
realizagéo pessoal.

Acontece, porém, que vivemos quase sempre de outra maneira. Umas
vezes, talvez a maior parte das vezes, perdemos o sentido do sol. Vivemos
correndo, emaranhados na dispersdo e no barulho, no imediatismo das
coisas, nem questionando tudo quanto temos para fazer, como se fosse
isso, até, que nos da importancia e valor. Enterramo-nos na procura de
informacéo, de dados, de estatisticas... que, por si s6, ndo sdo conhecimento,
muito menos sabedoria. Afundamo-nos nos problemas econémicos,
sociais, politicos..., com o dedo apontado para “presumiveis culpados”, e
distanciamo-nos da responsabilidade de resolu¢do e compreenséo profunda
desses problemas. E o perder do sentido da transcendéncia, do para qué; é
0 nao cuidar de saber que a conexao entre o chdo e o céu/sol passa por nés,
por cada um de nés.

Outras vezes vivemos quase flutuando, uns palmos acima do chao, como

que em torres de marfim, querendo descortinar o tedrico e o sentido espiritual
davida, mas distantes do mais concreto, da realidade mais fisica, do real social,
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fugindo, até, de n6s mesmos. Nao perdemos o sentido do sol (ou daquilo que
achamos que é o sentido do sol), mas perdemos o contacto e o sentido do
chéo — ndo sabemos onde/como estédo as pessoas e a realidade em que se
colocam e em que nos colocamos. Preferimos ignorar, descartar, desvalorizar
0 que nédo esta de acordo com 0s nossOs preconceitos tao inquestionaveis e
arrumadinhos. Nés, professores, permitam-me dizé-lo, somos muitas vezes
assim — até podemos saber para onde queremos ir, as metas que queremos
atingir, mas ndo conhecemos o terreno em que nos situamos, a realidade
cultural e social dos nossos alunos (téo diferente da nossa). Nao sabemos,
por isso, como ir.

2. Religiosidade e Identidade Humana — alguns marcos teéricos

Nao é aqui o lugar para fazer o estado da arte de um tema tdo complexo como
este. Opto por deixar um pequeno apontamento sobre um também pequeno
conjunto de trabalhos/autores/grupos de investigacdo que nos ajudam a
refletir.

Por razbes que me parece ndo haver necessidade de explicar, comego
por fazer referéncia a questdo da identidade humana como complexidade
multidimensional. Tenho muito presente o conceito de corporeidade tal como
tem vindo a ser trabalhado por Eugenia Trigo — corporeidade como construgéo,
como processo histérico pessoal, cultural, ético, politico e transcendente,
como forma de presenga no mundo (Trigo, 2005; 2016). Ha que sublinhar
que, nesta perspetiva, o conceito de corporeidade ndo é s6 uma ideia para
ser compreendida teoricamente, mas para ser vivenciada. Implica, por isso,
a vontade de encontrar vias de coeréncia entre o discurso e a vida. Fica,
assim, e desde ja, expressa a nao-concordancia com leituras monodisci-
plinares que levem a separagao mente-corpo-emogdes, a fragmentagédo do
humano.

Alguns dados sobre Portugal (figura 2), retirados de um estudo ainda
recente do nosso Professor Alfredo Teixeira (Teixeira, 2012) deixam-nos ficar
claro: um decréscimo percentual muito significativo de catélicos entre 1999 e
2011, nomeadamente quando comparados com outras posicdes religiosas e,
de uma forma especial, com os crentes sem religido; as variagfes dos catdlicos
segundo a pratica/frequéncia com que costumam ir a missa.
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Figura2e 3

A demarcacéo da afiliagéo religiosa também é uma questdo complexa.
Conforme Ronald Johnstone, ndo é suficiente identificar uma pessoa como
membro de um determinado grupo religioso. Ha niveis e ambitos de participagao
diferentes, ha pessoas mais sinceras do que outras, ha quem participe mas
nao se comprometa, quem participe e ndo acredite, quem nado participe em
todo o tipo de atividades... Nem todas as pessoas sao religiosas da mesma
maneira, s&o muitas as configuracdes e matizes possiveis. E preciso, por isso,
operacionalizar o conceito de religiosidade, traduzindo-o em caracteristicas
observaveis — tipo de compromisso com valores e normas religiosas,
participacdo em rituais e outras atividades organizadas pelo grupo religioso,
avaliacdo da importancia da religido na vida... Também a religiosidade é um
fendmeno multidimensional (Johnstone, 2007).

Considerando que as caracteristicas de um fenédmeno social existem
num continuum (nunca estdo totalmente presentes, nem totalmente
ausentes), George Barna e David Kinnaman identificam nove tipos de
respostas culturais ao binémio fé cristd/ligagdo com a igreja (figura 4).
Estando, num dos extremos, 0 “antagonismo” e, no outro, a “militancia”, este
continuum pode ser a base do desenho de uma métrica multidimensional
que englobe relacao com crencas, comportamentos, fé em Deus, praticas
institucionais, crenga sobre a biblia, trabalho voluntario e donativos a igreja...
(Barna & Kinnaman, 2014:15).

Fonte: Barna & Kinnaman, 2014

Figura 4
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Posto isto, como sintese-integragdo para desenvolvimento e discussao
futura, estabeleco um paralelo entre a complexidade multidimensional
da religiosidade (Glock e Stark in Johnstone, 2007) e a complexidade
multidimensional da identidade humana (Bohorquez & Trigo, 2006):

Dimensdes Muiltiplas da Religiosidade

Dimensdes Humanas

Dimens&o Ritualista | participagdo
em atividades religiosas formais

Corpo Fisico | capacidades energéticas

Dimens&o Experiencial | ligagdo emocional com
o sobrenatural

Corpo Emocional | capacidades emocionais
Corpo Sensitivo | capacidades percetivas

Dimenséo Intelectual | conhecimento sobre as
crengas religiosas

Corpo Mental | capacidades do pensamento
Corpo Cultural | capacidades étnico-globais

Dimensdo Consequencial | impacto

Corpo Transcendente | capacidades projetivas

do religioso no comportamento geral do individuo

Dimenséo Ideoldgica | compromisso com as
crengas do sagrado

Corpo inconsciente | capacidades
introspetivas

3. Geragdes Y e Z — caracteristicas, valores e praticas religiosas

Antes de avancar para o foco do tema em epigrafe, seria de dar algum
espago para precisar o que séo as geragbes Y e Z.

Também néo é, contudo, tarefa facil. A questao das geracdes tem vindo
a ser trabalhada nas pesquisas e nos debates das ciéncias sociais. Em
termos muito genéricos, sabemos que o que determina uma geragéo é o
perfil comportamental, crengas, valores e prioridades de pessoas nascidas no
mesmo periodo. Somos capazes, sem grande esfor¢o, de nomear, distinguir
e caracterizar, mesmo que superficialmente, algumas geragbes. Os “baby
boomers” (lutadores e idealistas, nascidos entre os anos 40 e o inicio dos
anos 60, em tempo de grandes conquistas civilizacionais) e os “millennials” (os
primeiros nativos digitais e as grandes alteracdes que estéo a trazer ao mercado
de trabalho) séo-nos especialmente familiares. Quando se trata, porém, de
perceber a distingéo (ou a possivel sobreposi¢do) entre os ditos “millennials” e
0s “mosaics”, a “geracao x”, a “geracao y”, a “geragdo z”, a “geracao click” ou a
“geracdao selfie”, o problema é mais complicado. A classificagao, denominacgéo e
delimitacéo temporal das geracdes nao é consensual (Furucho & Spers, 2015),
0 tema né&o esta encerrado.

Limito-me, por isso, a colocar para ponderacgéo alguns resultados de dois
conjuntos de estudos distintos e geograficamente distantes, sem cuidar de
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identificar possiveis aproximacgdes, ou afastamentos, quanto as nomenclaturas
que utilizam. Deixo, no entanto, através da figura 5, alguma indicagéo, retirada
de fontes diversas, sobre os periodos em que 0s autores as situam.

DIAGRAMA DE GERAGOES NO MUNDO OCIDENTAL

Geragéao
Perdida

Geragao
Grandiosa

Geragéo
Silenciosa

Baby
Boom

Millennials
Geragdo X Mosaics
Geracéo Selfie

Geracdo Y

Geragéo Z
1883-1904  1900-1924  1923-1945  1943-1954  1960-1985  1978-1990  1990-2013

Figura 5

O primeiro estudo sobre caracteristicas, valores e praticas da Geragéo

Selfie chega-nos de Espanha. E uma das publicacdes sobre este assunto de
Gonzalez-Anleo (2015), autor que conheci pela m&o de um aluno, o Renato
Pereira (2017)2.

Retrato da geracéo que se desenvolveu nos finais da primeira década

do séc. XXI, em anos de crise econémica, procura explicar a apatia social e
politica dos jovens espanhois. Selfie, enquanto metafora da vida atual, reflete

2

N&o posso deixar de registar, mesmo que em nota de rodapé, que o trabalho de Renato
Pereira, aluno do Mestrado Integrado em Teologia da Universidade Catélica (UCP) no
Porto, ndo s6 me deu a conhecer aquele autor, como abriu espaco para a criagdo de um
projeto de investigacéo conjunto. Tendo, para ja, como titulo “O mundo atual e a geragao
selfie — um estudo de casos Porto/Vigo”, esta a ser desenvolvido no ambito do Centro de
Investigacdo em Teologia e Estudos Religiosos da UCP e integra uma equipa de quatro
investigadores — nds os dois, em Portugal, e Eugenia Trigo e Jose Maria Pazos, em
Espanha. Partindo de conceitos como religido/espiritualidade/interioridade, criatividade,
corporeidade, educagéo, tem como objetivos compreender o mundo atual e os jovens com
quem convivemos de forma a procurar encontros dialégicos que nos permitam conviver
harmonicamente uns com os outros, com o planeta e com o universo. Esperamos estar
em condi¢des de apresentar 0s nossos resultados num futuro préximo.
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o triunfo do visual num tempo de imediatismo, de centracdo na primeira
pessoa (“eu e 0 meu grupo”), de exibicdo para consumo da intimidade (“s6
existo se for visto”), de bloqueio do acesso a vida adulta, de conjugacéo
de um presente perpétuo, sem histdria. Sintetizo algumas ideias das linhas
argumentais:

— Realidades complexas — tornam impossivel lutar contra o que ndo é
compreensivel nem mesmo identificavel. Num mundo dependente de
Troikas, FMIs, OCDEs, G20s, a sensacao de impoténcia e a forga com
que querem fazer crer que ndo ha alternativas tomam todos de assalto
e deixam nos jovens a sensagédo (a certeza?) de que nao vale a pena
lutar contra tais “moinhos de vento”.

— Sobrecarga de informacao / infobesidade / distragdo epidémica —
resultado de uma “cacofonia mediatica”, impede a capacidade de pensar,
de discernir, de reagir. As pessoas estao sempre ocupadas. “Hoje o jovem
jando navega na Rede... faz surf na Rede, com mudancas continuas de
direcdo, com a atencgéo colocada em novas ondas emergentes, saltando
de um titulo para outro, de uma noticia para outra” (2015:143). Ndo ha
espaco para uma atengao profunda e contemplativas.

— Relativismo que imobiliza — dando lugar ao permanente “tanto faz”,
“depende”, a desconfianga social e a confuséo sobre o que separa o bem
do mal, desativa o sentimento de responsabilidade e de compromisso
ético-politico.

— Rebeldia consumista — a cultura consumista como realidade de
autonomia, de relagdo, de identidade, a night como sucedaneo da
independéncia, reunindo, num mesmo ethos social, o espirito burgués
com o espirito boémio.

O segundo conjunto chega-nos do outro lado do Atlantico, do Barna Group,
que, ao longo de trinta anos e associando metodologias de pesquisa qualitativas
e quantitativas, se tem dedicado ao estudo da intercecdo entre fé e cultura.
Os seus investigadores ja realizaram milhares de entrevistas, focus group
e inquéritos com jovens e adolescentes. E, assim, por via de um contacto

3 Ver, também a propésito deste tema, o trabalho de Carl Honoré, Elogio de la Lentitud — un
movimiento de alcance mundial cuestiona el culto a la velocidad.
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direto/pessoal com diferentes populagfes e geragdes* que recolhem as suas
narrativas, percecoes, representagdes...

Os resultados também nao séo, evidentemente, sobre a realidade
portuguesa, mas sdo téo interpeladores que ndo hesitei em trazé-los para
esta reflexdo. Tenho aqui trés publicagbes como referéncia: You Lost Me —
why young Christians are leaving church... and rethinking faith (Kinnaman,
2011); Churchless — understanding today’s unchurched and how to connect
with them (Barna & Kinnaman, 2014); Gen Z — the culture, beliefs and
motivations shaping the next generation (Barna Group & Impact 360, 2018)°.
A semelhanga do que fiz acima, vou conjugar e alinhar algumas das ideias das
suas andlises.

You Lost Me | “N&o fomos noés que deixamos a Igreja, foi a Igreja que nos
deixou a n6s!” é denominador comum de muitas histérias que os investigadores
ouviram contar. Histérias Unicas, mas sempre dolorosas, dizem-nos. Historias
de quem estava “dentro” e que saiu — da Igreja e da Fé. E importante ouvir as
histérias que esperam por ser contadas.

— Ha que ter em conta e conhecer bem as realidades. E relativamente
facil cativar os mais novos, até mesmo alguns adolescentes, mas muitos
deles ndo se tornam jovens adultos com fé. Num mundo em rapida
transformacao, as igrejas ndo estdo a preparar os jovens de forma
adequada. N&o chega passar conhecimento ou informacgéo.

— Os pressupostos da formacdo de jovens e adolescentes tém de ser
alterados — ndo podem reproduzir os sistemas de uma sociedade de
massificacdo e de indiferenga. N&o é o nimero que conta. Os discipulos
sao “feitos a mao”, uma relagdo de cada vez, como também e tdo bem
fazem os artifices.

— E preciso aprender a ouvir.

4 Datas de delimitacdo de geracdes (Barna Group, 2018:112)
- Boomers — nascidos entre 1946 e 1964
- Geracao X — nascidos entre 1965 e 1983
- Millennials — nascidos entre 1984 e 1998
- Geracao Z — nascidos entre 1999 e 2015

5 Osresultados desta Ultima pesquisa (sobre percegdes, experiéncias e prioridades de jovens
americanos entre 0s 13 e os 18 anos) foram apresentados publicamente pelo Barna Group,
em parceria com o Impact 360 Institute, poucos dias depois do Encontro de Formacgéo
de Professores de EMRC a que este artigo diz respeito. Porque relevantes, integro agora
algumas referéncias.
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Por que se afastam os jovens da Igreja?| Por diferentes motivos e de

diferentes formas. Sao muitos os temas que emergem da analise das suas
percecodes.

As igrejas e as familias® sdo restritivas e superprotetoras. Assassinam a
criatividade, ndo tém capacidade de assumir riscos, mantém os jovens
com medo e longe do mundo. Os jovens querem/precisam re-imaginar,
re-criar, re-pensar, inovar, comecar. Se assim nao for, a fatura tem um
preco muito elevado pois, “para sentirem alguma coisa”, vao procurar
excitacdo fora das fronteiras tradicionais — nas drogas, no alcool, em
experiéncias sexuais diversas, em distlrbios alimentares, em exercicio
fisico em excesso, na autoagressao e, naturalmente, na procura de
outras formas de espiritualidade.

As igrejas sao repressivas e rigidas quanto a sexualidade, ou respondem
de formas muito confusas. E dificil viver o sexo e a sexualidade com
sentido.

A pratica crista é superficial. A igreja € aborrecida, a fé ndo tem peso na
carreira e nos interesses pessoais. O que se aprende na igreja nao tem
aplicabilidade.

Os jovens sentem-se vazios quando vao a Igreja — os canticos sdo mais
performance ou rotina do que louvor a Deus; o ensino é feito para informar
sobre Deus e ndo para ajudar a estabelecer uma rela¢éo; na oracdo ndo
ha sentido de reveréncia, de gratiddo, de esperanga; as pessoas vao
ao “espetaculo da oragéo” sem se ligarem de forma significativa com os
outros. Os rituais ndo tém sentido de Deus.

As igrejas parecem antagonizar a ciéncia. Os cristaos tém demasiado
a certeza de que tém as respostas certas. As igrejas ndo acompanham
a ciéncia.

A exclusividade da igreja afasta as pessoas. A igreja continua a dizer
que Jesus é a Unica forma de salvacéo, que a biblia é a Unica palavra
de Deus, que o cristianismo € a Unica fé vélida. As igrejas tém medo das
outras fés.

As igrejas ndo acolhem os que duvidam. Nao ha espaco de seguranca

para expressar duvidas para, afinal, pensar pela propria cabeca.

6

O sublinhado é meu.
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Padrdes de afastamento da Igreja e da Fé | Utilizando uma nomenclatura

inspirada na propria biblia, os investigadores identificam trés tipos de
afastamento:

Os Némadas — os que se afastam da igreja mas se consideram cristaos.
Tentam outras experiéncias de fé.

Os Exilados — o0s que continuam a investir na fé cristd mas se sentem
perdidos entre a igreja e o mundo real. Daqui resulta a incoeréncia entre
os interesses da cultura, os interesses profissionais e a sua compreensao
da fé.

Os Prédigos — os que perdem a fé e se dizem ex-cristaos. Nao significa
que regressem a fé em algum momento da sua vida.

Desafios | Os problemas que os jovens hoje enfrentam s&o imensos, 0s
seus estilos de vida s&o incrivelmente diversificados, os seus sistemas de
apoio sédo hibridos e imprevisiveis. Ha4 que encontrar novas formas de olhar a
comunidade crista e de transmitir a fé.

Desafio 1 — Relacionamentos: os jovens das geragdes Y e Z sao muito
autocentrados, sdo muito relacionaveis, mas sentem-se frequentemente
sozinhos. E preciso reconhecer a dissonancia relacional-individual,
desenvolver atitudes e comportamentos de empatia e solidariedade,
redescobrir a forga intergeracional.

Desafio 2 — Vocagao: muitas vezes a comunidade cristd ndo ajuda os
jovens a fazerem a ligacao entre as suas aspiragoes profissionais e a
sua fé. E preciso ensinar a viver honestamente e com fé num mundo
dominado pela ciéncia e pela técnica, reaprender a construir espacos
para a arte, para a musica, para o jogo, para a alegria.

Desafio 3 — Sabedoria. Sabedoria implica a capacidade espiritual, mental
e emocional de se relacionar com Deus, com 0s outros e com a cultura.
E preciso ajudar as geracdes mais jovens a valorizarem a sabedoria
e nao sO a informacgédo, a viverem numa cultura de distragdo mental,
emocional e espiritual.

Desafio 4 — Lideranga. Cuidar da fé dos mais jovens também é uma
questéo de lideranga. Ha grandes diferencgas culturais (valores, crencgas,
pressupostos) entre as gerag8es. Sao precisos lideres jovens que
entendam e falem a sua linguagem.
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4. Caminhos para consolidagao/(re)configuragdo de estratégias e
préticas docentes

O ultimo ponto deste texto é, intencionalmente, muito breve. Nao sendo
professora de EMRC e ndo trabalhando com adolescentes, ndo quero alvitrar
sobre dominios e cendrios que nao conheco por dentro. Atrevo-me, no entanto,
a utilizar o Programa de EMRC para criar um novo paralelo — agora entre as
metas estabelecidas para o ensino secundario (SNEC, 2014:103), as dimensdes
da identidade humana e as dimensdes da religiosidade atras identificadas:

Metas EMRC - ensino secundario

Dimens6es humanas
especialmente acionadas
no processo educativo

Dimensdes
da religiosidade
implicadas

Construir uma chave de leitura religiosa
da pessoa, da vida e da histéria
Identificar o nlcleo central das varias
tradigGes religiosas

Identificar o nucleo central do
cristianismo e catolicismo

Conhecer a mensagem e cultura
biblicas

Identificar os valores evangélicos
Articular uma perspetiva sobre as
principais propostas doutrinais da
Igreja Catdlica

Conhecer o percurso da Igreja no
tempo e o seu contributo para a
construgdo da sociedade

Descobrir a simbdlica crista
Reconhecer exemplos relevantes do
patrimonio artistico criados com um
fundamento religioso

Identificar o fundamento religioso da
moral crista

Compreender o que sdo o fendmeno
religioso e a experiéncia religiosa

Corpo Mental
(capacidades
do pensamento)

Dimensdo Intelectual
(conhecimento sobre
crengas religiosas)

Promover o didlogo inter-religioso
como suporte para a construgdo da paz
e a colaboragdo entre os povos
Estabelecer um didlogo entre a cultura
eafé

Promover o bem comum e o cuidado
do outro

Reconhecer, a luz da mensagem crist3d,
a dignidade da pessoa humana

Corpo Emocional-Cultural
(capacidades emocionais
e étnico-globais)

Dimensdo Experiencial
(ligagdo emocional com
o sobrenatural)

Dimensao
Consequencial
(impacto do religioso
no comportamento
geral do individuo)

Reconhecer a proposta do agir
ético cristdo em situagdes vitais do
quotidiano

Amadurecer a sua responsabilidade
perante a pessoa,

a comunidade e o mundo
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Construido a partir do lugar em que me encontro e, naturalmente, sujeito
a discussao, este quadro interpela-me. Por isso, quase em vias de terminar, e
tendo muito presente que EMRC néo é catequese, deixo perguntas-desafios
gue me assaltam:

De que maneira a disciplina de EMRC pode ser um contributo evidente
na formacgao integral de alunos do ensino basico e secundario?

Como posso, enquanto professor (de EMRC, ou ndo), ajudar-me e ajudar
0s meus alunos a passar da informacgao a vivéncia, do conhecimento ao
conhecimento encarnado?

De que maneira podemos trabalhar com os nossos alunos de modo a
que, para além de aprenderem a analisar problematicas, desenvolvam
uma mente livre e disponivel para a criagéo?

De que maneira podemos dar um “murro na mesa” de forma eficaz para
que (na escola, nas familias, no sistema educativo...) se eduque para o
respeito (para a disciplina, para a resiliéncia...)?

Identifico os medos/problemas que nos estdo a impedir de exigir e de
educar os mais jovens a pensar-sentir-ser para la do imediatismo e de
si mesmos.

Enumero o maior niumero possivel de razées que ndo me/nos deixam
ver/fazer para la do 6bvio e do conhecido.

Enumero o maior niumero possivel de estratégias que posso utilizar,
mesmo n&o previstas no “manual” dos habitos comuns, para encontrar
espacos de centracdo mental, emocional e espiritual.

Proponho a quem teve a paciéncia de ler este texto até ao fim que
(individualmente ou em grupo), produza/m respostas-ideias para uma ou
mais das sete perguntas-desafios aqui enunciados e identifique/m outras
perguntas-desafios para o que esta nas nossas maos fazer. No assumir da
responsabilidade, na nossa capacidade de criar novo e melhor, podemos ser
agentes de mudanca.
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P. HECTOR FIGUEIRA (*)

Sumario
A — Fides ex auditu C2 — Necessidade de escuta,
B — O que nos salva... necessidade de reconhecimento
C — Havera quem nos escute C3 — Um espaco sem lugar
C1 - O profissionalismo da escuta nas C4 — A coragem de educar nas relacdes
relacdes educativas, na familia, na C5 — Educar na escuta: das feridas
escola e na pardquia pedagodgicas aos desafios educativos

«A Deus que revela é devida a “obediéncia da fé” (Rm 16, 26; cf. Rm 1, 5;
2 Cor 10, 5-6); pela fé, o homem entrega-se total e livremente a Deus,
oferecendo a Deus revelador o obséquio pleno da inteligéncia e da vontade e
prestando voluntario assentimento a sua revelagao. Para prestar esta adeséo
da fé, sdo necessarios a prévia e concomitante ajuda da graca divina e os
interiores auxilios do Espirito Santo, o qual move e converte a Deus o coragao,
abre os olhos do entendimento, e da a todos a suavidade em aceitar e crer a
verdade. Para que a compreensdo da revelacdo seja sempre mais profunda,
o mesmo Espirito Santo aperfeicoa sem cessar a fé mediante os seus dons»?.

«O conhecimento da fé esta ligado a alianga de um Deus fiel, que
estabelece uma relacdo de amor com o homem e lhe dirige a Palavra, é
apresentado pela Biblia como escuta, aparece associado com o ouvido.
Sao Paulo usara uma férmula que se tornou classica: “fides ex auditu — a fé
vem da escuta” (Rm 10, 17). O conhecimento associado a palavra é sempre
conhecimento pessoal, que Ihe reconhece a voz, abre livremente e a segue

(*) Licenciatura canonica em Teologia com especializacéo em Pastoral, na Pontificia Universi-
dade Lateranense. Sacerdote da diocese do Funchal. Coord. do Secretariado Diocesano
da Educacéo Crista

* ConciLio Ecumenico Vaticano Il — Constituicdo dogmatica sobre a divina Revelagdo Dei
Verbum (=DV), 5.
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obedientemente. Por isso, Sdo Paulo falou da “obediéncia da fé” (cf. Rm 1, 5;
16, 26; DV 5). Além disso, a fé € conhecimento ligado ao passar do tempo que
a palavra necessita para ser explicitada: € conhecimento que s se apreende
num percurso de seguimento. A escuta ajuda a identificar bem o nexo entre
conhecimento e amor»?.

A. Fides ex auditu

E possivel educar a maneira do Evangelho? Ou, na tradigdo da Fé aos
educandos, a Pedagogia € empréstimo das Ciéncias Humanas?

A consciéncia colhe a objetividade fisica do real; a ciéncia transforma essa
objetividade em sentido e significado. A ciéncia da Revelagdo pode crescer
gracas a reflexao; o seu vigor na vida dos crentes passa pela confissao publica
do Simbolo da Fé. Pode o educador cristdo ser, simultaneamente, objetivo e
portador de Sentido e significado?

B. O que nos salva...

Dizia o cardeal Newman: «Durante os ultimos trés séculos surgiu um
sistema de doutrina em que a fé ou inclinacdo espiritual € contemplada como
finalidade da religido, em vez de Cristo. Nao pretendo dizer que Cristo n&o seja
indicado como o Autor de todo o0 bem, mas que a ténica é posta mais no crer
do que no Objeto do crer; mais no confronto e na capacidade de persuaséo
da doutrina do que sobre a prépria doutrina. Deste modo, faz-se consistir a
religidio na contemplagdo de nds proprios em vez de Cristo; ndo simplesmente
em olhar para Cristo, mas em assegurar-se que olhamos para Cristo; ndo na
sua divindade e na Expia¢do, mas na nossa conversao e na nossa fé naquela
verdade»?.

Afé ndo €, portanto, criada pela pessoa humana; depende de um evento e
de um Suijeito que a precede, interpela e guarda. Os acontecimentos salvificos
do Credo ndo dependem da simpatia ou correspondéncia imediata que possam
ter.

2 Francisco — Carta enciclica Lumen Fidei. Roma: Libreria Editrice Vaticana, 2013, 29.

3 John Henry Newman — Che cosa ci salva. Corso sulla dottrina della giutificazione. Milano:
Jaka Book, 2015, pp. 215-217; cf. Lectures on the doctrine of justification. London, New
York, Bombay, Calcutta: Longmans, Green, and Co, 1908.
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O caminho da salvagdo nédo advém da forma como a inteligéncia ou a boa
vontade abordam problemas e limites; advém da adesé&o e participacdo numa
historia. Confessar a fé supde: discernir concretamente as gragas d’Aquele que
nos insere nessa historia; e interpretar cada situagdo como parte da Alian¢a,
da histéria de Deus no mundo.

Agostinho, nas suas Confissdes, dialoga com Simpliciano acerca da
conversdo de Vitorino, tradutor dos fildsofos platénicos lidos pelo santo de
Hipona. Versado nas disciplinas «liberais», na filosofia, mestre de senadores,
com estatua no Férum romano, Vitorino dizia a Simpliciano, em grande segredo:
— Quero que saibas que agora sou cristdo —. Simpliciano replicava: — Nao
acreditarei nem te contarei entre 0 nimero dos cristdos enquanto nao te tiver
visto na igreja de Cristo —. Vitorino sorria: — Entdo sé@o as paredes que fazem
os cristdos? — Evitava desagradar aos amigos. Mas, apds avidas leituras,
resolveu: — Vamos a igreja, quero tornar-me cristdo —. Publicamente, «recitou
a sua profissao da verdadeira fé, com segurancga extraordinaria. Todos teriam
querido leva-lo no coragao e, de veras, cada um o levou, com as maos avidas
de amor e de alegria»®.

C. Havera quem nos escute?

Além de falar, ler, escrever, a escola da prioridade ao escutar? Contra-
propde o siléncio ao egocentrismo e ao narcisismo? «Quase todas as pesquisas
evidenciam ainda que a fruicdo habitual, macica e excessiva dos “novos media”
compromete toda a sociedade numa extenuante atividade de visdo-escuta. A
maior parte das intervencdes funda-se, assim, no nexo causal entre cultura
da nado-escuta e chegada da internet. Os percursos formativos incidem, de
modo quase exclusivo, sobre o défice de atengéo tipico do universo juvenil
contemporaneo. A escuta, entendida como competéncia existencial, que
corresponde a uma necessidade educativa, pode ser realizada pelos pais e
por todos aqueles que estdo envolvidos, dia a dia, nas relacdes educativas
com jovens, cujo papel principal ndo é, no entanto, o do profissional da relagdo
educativa®.

4 augustinus.it/italiano/confessioni/index2.htm

5 Cf. Ranpazzo, 101-102. Abreviam-se assim as referéncias ao artigo seguido, de Giulia Ran-
DAzzO — Esserci nell’ascolto oggi: fenomeni emergenti, ferite pedagogiche, sfide educative;
in: AssoclazioNe ITaLiaNA CaTECHETI (a cura di Cettina Cacciato) — Catechetica in ascolto.
Torino: Elledici, 2016, pp. 101-122. Citac¢des feitas pela autora séo referidas apenas pela
obra original.
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C1. O profissionalismo da escuta nas relagées educativas na familia,
escola, paréquia

Pais, professores, catequistas sdo, de certo modo, peritos na relacéo
educativa: antes de mais, tém experiéncia direta dela; em segundo lugar,
optam por participar, cada vez mais, em encontros e percursos de formagéo
sobre temas e questdes que dizem respeito aos problemas dos proprios
filhos e alunos. O grau de experiéncia nas relacdes educativas ndo podem
confundir-se, todavia, com o profissionalismo neste campo, nem sobretudo com
0 papel com que cada educador participa na relagdo com um educando®. Se
bem que o desejo de fazer algo pelos outros mediante a propria ajuda seja sinal
de profunda generosidade, o desejo de fazer algo pelo educando pode dificultar
a nossa capacidade de estar [esserci] na relagdo — Quando a relagdo entre
0 proprio sentir e o desejo de fazer ndo é clara para um educador ou quando
0 educador ndo esta ciente desta relacdo, esta pode tornar-se um mal-estar
pessoal ou entdo de uma necessidade de resgate ou de satisfacéo’.

O papel do «salvador»® implica, efetivamente, ndo poucas disfuncio-
nalidades nos comportamentos sociais. A missdo do salvador nunca se pode
considerar inocente, enquanto estabelece uma arriscada prioridade na relagéo,
ou seja, a da missdo de quem salva. Inspirado por um profundo desejo de
mudar os outros, pode perder de vista até a exigéncia de um aperfeicoamento
existencial proprio. Acaba, assim, por permanecer passivo, com justa expetativa
da possivel mudancga; ou, entdo, assume um comportamento hiperativo,
convencendo-se de que, se se gerar mudanga no outro, tal sera mérito das
suas qualificadas agbes. Um pai, uma mae, um docente, um catequista podem,
deste modo, perder facilmente de vista o papel Unico e carateristico que cada
um deles tem de desempenhar no processo educativo. A sua capacidade de
estar [essere presente] na relagdo, antes de mais como pais e mestres, é
substituida pelo seu desejo de saber escutar eficazmente para enfrentar o
mal-estar adolescencial.-

Como nos recorda Carla Xodo Cegolon, uma coisa é falar de escuta numa
relagdo controlada, como a profissional; outra é falar de escuta nas relagdes
educativas espontaneas. Nesta, a titulo de exemplo, a aceitacéo e o acolhimento

6 Cf. Ranpbazzo, 102.
7 Cf. Ranpazzo, 103-104.

8 Stephen B. KarpvaN — Fairy tales and script drama analysis in Transactional Analysis Bulletin
VII (1968) 26, pp. 39-43.
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estdo em estreita dependéncia de atitudes [atteggiamenti] existenciais como a
confianga e o sentido da diferenga®.

C2. Necessidade de escuta, necessidade de reconhecimento

A escuta é um acontecimento intencional complexo, que nédo pode ser
reduzido ao simples ato de ouvir ou perceber [sentire]. O homem esta
naturalmente predisposto a receber informacdes (nao so6 acusticas) que provém
do meio envolvente, com as quais pode entrar em relagdo. De modo particular,
quando um ser humano se encontra diante da palavra ou do siléncio de outro
ser humano, o corpo de quem escuta € capaz de aceder de modo imediato,
pré-reflexivo, pré-conceitual as emogoes de outrem?®,

Podemos entéo referir-nos a escuta enquanto troca de informagdes ou,
entdo, ato intencional para conhecer o mundo dentro e fora de nds. Esta
perspetiva define a escuta como atitude [atteggiamento] existencial, que nos
permite entrar em relagdo com a alteridade e suscita em nés sentimentos de
descoberta, estupefacdo, admiracao™.

«Qualquer homem, para ser, tem sempre necessidade da certeza de ser
reconhecido no ser»*?, Na experiéncia intersubjetiva da escuta auténtica, eis
que a necessidade de reconhecimento se exprime: toma corpo, faz-se carne.
Aescuta é fruto de uma educacéo de estilo relacional e comunicativo. Realiza-
-se, antes de mais, num espaco relacional, em que educando e educador
possam experimentar um reconhecimento, de tipo tanto afetivo quanto cultural.
A nivel pratico, a educagéo a escuta em familia, escola, pardquia, coincide
com a promogao de um espago marcado por adequadas fronteiras ou confins
relacionais e uma consciéncia temporal partilhada com os membros da propria
comunidade de pertencga?®.

9  Cf. Carla Xopo CecoLoN — Ascolto: condizioni di educazione e di autoeducazione, in Dora
CioTtTA (a cura di) — Elogio dell’asscolto nella societa in crisi (Milano: Franco Angeli, 2013),
pp. 13-37.

10 Cf. RanDpAzzo, 105.

1 Cf. Carla Xopo CecoLoN — Ascolto: condizioni di educazione e di autoeducazione, in Dora
Ciot1a (a cura di) — Elogio dell’asscolto nella societa in crisi. Milano: Franco Angeli, 2013,
pp. 20-22

2 Antonio BELLINGRERI — Per una pedagogia dell'empatia. Milano: Vita e Pensiero, 2005,
p. 82; Antonio BELLINGRERI (a cura di) — La cura dell’anima. Profili di una pedagogia del
sé. In: La cura genitoriale. Un sussidio per le scuole dei genitori. Trapani: Il Pozzo de
Giacobbe, 2010, pp. 91-92.

13 Cf. RanpAazzo, 106-107.
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C3. Um espago sem lugar

Um espacgo sem limites ndo é um espacgo aberto; ndo é um espacgo; é um
nao-lugar. O espaco sem lugar é a dimensdao prevalente em que se exprimem
as relacfes na sociedade pds-moderna ocidental. Nao nos referimos apenas a
relagbes tecnologicamente mediadas, mas a todos aqueles espagos relacionais
marcados pela auséncia de limites. Alargam-se as margens da liberdade; o
nivel de frustragdo que os pais provocam nos filhos é quase nulo; o impulso
compulsivo perante os objetos é movido pelo desejo de poder voltar aos
primeiros estados infantis. Pensar hoje o espago equivale a pensar o infinito.
Isto vai muito além das problematicas ligadas a antinomia real-virtual**. O
confim representa um lugar crucial na dindmica do «diferenciar-se para
correlacionar-se, do declarar a prépria diferenga para, depois, a mover no jogo
da relagdo que une»?®,

«A experiéncia de ndo-omnipoténcia constitui para cada um de nés (e em
particular para as criancas e adolescentes) uma experiéncia de limitacéo positiva
e fundamental: o desenvolvimento do ser humano ndo deve-ser pensado como
uma abolicéo dos limites naturais ou culturais, mas, pelo contrario, como uma
longa e profunda procura daquilo que tais limites tornam possivel»?®.

— Aceito-te com todos os teus limites — é dizer — Aceito-te pelo homem
ou pela mulher que és —, como a sublinhar que o ser homem é o ser homem
com um limite. Que o homem é um ser com limites é-nos recordado pela
experiéncia de morte, a qual nos revela, todavia, a necessaria ligagdo entre o
ser finito heideggeriano (Da-Sein, ser ai) e o ser absoluto (Sein)*’. E possivel
abandonar qualquer pré-juizo sobre o limite e o confim enquanto cerceadores
da liberdade. «O confim, como dimensé&o do “entre”, como lugar da revelacao,
permite simultaneamente a revelagéo das diferencas e a concreta possibilidade
do seu encontrar-se, do seu reciproco comunicar-se; pelo que, apds tal encontro,

14 Cf. Ranpazzo, 107-108.

15 Pietro A. CavaLERI — La profondita della superficie. Percorsi introduttivi alla psicoterapia
del Gestalt. Milano: Franco Angeli, 2003, p. 97.

16 Miguel Benasavag; Gérard ScHmit — L'epoca delle passioni tristi. Milano: Feltrinelli, 2009,
pp. 94-95.

17 Cf. Edith STeIN — La filosofia esistenziale di Martin Heidegger. In: Edith STein — La ricerca
della verita. Dalla fenomenologia alla filosofia cristiana. Roma: Citta Nuova, 1993, pp. 153-
-226; Edith Stein — Essere infinito e essere eterno. Per una elevazione al senso dell’essere...
Roma: Citta Nuova, 1988 (Freiburg e. Br. ... 1937).
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as diferencas de antes se transformam em algo que tém em comum e que diz
respeito a experiéncia do com-finar»*®.

C4. A coragem de educar na relagao

A investigacdo psicopedagogica acentua hoje a hegemonia do codigo
materno e o tendencial desaparecimento do paterno, tomando como paradigma
interpretativo a familia afetiva, moldada sobre modelos nao-conflituais, ricos
de afeto e pobres de regras. Nao se trata apenas do namero de regras ou de
limites que a figura real ou simbodlica do pai propde aos filhos, mas sim a falta
de uma comunicacao intergeracional auténtica, que suspende as relagbes com
tudo o que do passado é simbdlico, tradicional, ndo racional, ndo funcional para
a experiéncia presente ou futura®.

«Qualquer sociedade impds sempre regras a si prépria, recorrendo nao so
ao exercicio da razao mas abrangendo a dimenséo do sagrado. O sagrado e
o0 tabu representam aquilo que historicamente sempre se pds entre as infinitas
possibilidades do homem e as suas acdes. Por exemplo, é possivel que um
homem use de violéncia para com uma mulher mas, na cultura prevalente no
Ocidente, trata-se de um ato impensavel. [...] A cultura consumista persuadiu
intimamente o0 homem pés-moderno de que tudo é possivel, desde que se
disponha dos meios para obté-lo. [...] Vivemos numa comunidade histérica que
torna pensaveis todos os possiveis; que se entrega a um mundo em que nada
é real; em que os sentimentos prevalentes sdo a omnipoténcia e a impoténcia
perante as infinitas possibilidades da vida».

«A assuncdo de responsabilidade pelo educador pés-moderno €, sem
davida, imensa. Ao contrario das geracdes que o antecederam, esta ciente
de néo ter verdades absolutas sobre a educacao [...] e prefere ndo correr
0 risco de transmitir pré-compreensdes do mundo sujeitas a incessante
mudanga. Inibir a componente simbdlica [...], atribuindo a funcao educativa
paterna responsabilidade Unica de transmitir principios racionalmente
justificaveis e procedimentos de raciocinio [...] empobrece deliberadamente
a originaria componente simbdlica da experiéncia e sanciona a renuncia a

8 Pietro A. CavaLERI — La profondita della superficie. Percorsi introduttivi alla psicoterapia
del Gestalt. Milano: Franco Angeli, 2003, p. 97.

19 Cf. RaNDAzzo, 115-116.
20 RANDAZzzO, 116.
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responsabilidade que é propria do cuidado educativo»?. O educando que
tenta tais relacfes estara sujeito a sentimentos de desorientacdo, pois é
obrigado a ser precocemente sujeito num mundo ndo dado por adquirido
[non-dato-per-scontato]; e abandonado, j& que sentir4 que, mais do que entre-
gue, foi atirado ao mundo?.

C5. Educar na escuta: das feridas pedagégicas aos desafios educativos

«Uma ferida pedagdgica provoca um sofrimento analogo ao de uma ferida
psicolégica mas, ao contrario da primeira, ndo tem necessariamente uma
etiologia traumatica [...]. A ferida pedagdgica ndo esta ligada unicamente a
repressdo ou privacdo de algo necessario. Lacera o sujeito no momento em
que as necessidades constitutivas [...] ndo séo reavivadas para que a pessoa
chegue ao pleno florescimento humano a que eles se destinam»?2,

E insuficiente ndo fazer mal para livrar de feridas um educando. A auséncia
de um trabalho educativo, em que as instancias fundamentais da pessoa ndo
encontram certa resposta auténtica, deixard no educando indeléveis sinais
corporais, afetivos, cognitivos, volitivos, espirituais... «Pais e educadores
[insegnanti] discutem no em tom passivo e resignado — Cedo ou tarde ha de
passar —; com benévola ironia — Todos passamos por isso —; com alarmismo —
Talvez fosse melhor consultar um especialista —. Semelhantes atitudes impedem
de distinguir os comportamentos de risco dos que se inserem no normal
processo de desenvolvimento; mas sobretudo esbanjam lhe toda a riqueza
emotiva ndo expressa e desperdicam as potencialidades educativas de uma
idade de explosao vital, de descoberta do amor, de grandes interrogagbes»?*.

As experiéncias pedagogicas propostas deverdo permitir ao educando
uma experiéncia concreta do limite como possibilidade, mais que como
obstaculo a liberdade; obstaculo que os adolescentes procuram contornar
(evitando-o, afastando-se, mostrando indiferenga) ou, entdo, ultrapassar
mediante situacdes-limite (extremas, arriscadas, perigosas). A auséncia de

2L Cf. Eugenia Sasini; Vittorio CicoLl — Relazione familiare: il principio di cura. In: La Revue
du REDIF (2008) 1, pp. 23-28

22 Cf. Antonio BELLINGRERI — Scienze dell’amor pensoso. Saggi di pedagogia fondamental.
Milano: Vita e Pensiero, 2007, p. 163.

2 RANDAZzzO, 117.

24 Antonio BELLINGRERI — Quale educazione morale nella societa dell'indiferenza. In: BELLINGRERI
— Il superficiale e il profondo. Saggi di antropologia pedagogica. Vita e Pensiero: Milano,
2006, p. 172.
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limites incentiva «o adolescente a tomar consciéncia, brutalmente e de modo
eventualmente humilhante, dos préprios limites e inibi¢cdes, ou entéo a lancar-
-se [...] numa parddia das atitudes adultas, no fazer de conta, no simular e, por
conseguinte [...] vazio interior»?.

Giulia Randazzo — a quem acompanhamos de perto — concretiza: «Acho
particularmente adequados a esta época histérica e a idade especifica da
adolescéncia os percursos em que o educando possa fazer experiéncia positiva
do proprio ser homem e ser mulher; por exemplo, todas aquelas atividades
capazes de fazer experimentar limites e infinitas possibilidades do corpo
humano. Por o adolescente perante pequenas frustragbes causadas pelos
préprios limites ndo € mortificar o real das possibilidades de um rapaz ou de
uma rapariga [...]. O confim fisico, por exemplo, pode e deve ser assumido como
ponto de partida para [...] amar-se a si préprio e o mundo na sua finitude; aceitar
que o mundo a nés se oferece, sem hesitar passivamente diante do mundo,
sem tentar subjugéa-lo. Educar para o espago como lugar corresponde a uma
auténtica educacéo para a humanidade (ser), estruturalmente ligada a educagéo
para a criatividade (poder ser). Adiar a satisfacdo propondo a experiéncia
educativa do limite ndo é, portanto, restabelecer forma de [ educagéo
repressiva. Ao contrario, significa oferecer ao adolescente a possibilidade de
amadurecer o desejo?. O adolescente pergunta a si préprio — Quem sou
eu para os outros? — trazendo a luz a relagdo profunda entre identidade e
reconhecimento. No trabalho com adolescentes e jovens pode ser decisiva a
promocao de percursos pedagogicos que coloquem ao centro a categoria do
tempo. As propostas educativas de docentes e catequistas deveréo, por isso,
dedicar amplo espago a narragéo mediante o contar [racconto] e a autobiografia,
ja que “contar(-se) significa, em ultima instancia, reconstruir a medida do
préprio tempo e, contemporaneamente, definir os confins num espacgo de
relagbes. Propor percursos que incentivem a estruturagéo reflexiva da biografia
afigura-se-nos necessario e ao mesmo tempo insuficiente para responder
completamente a incerteza biografica dominante na nossa sociedade?.

% Philippe JeammeT — Psicopatologia dell’adolescenza: Roma: Borla, 1999, pp. 90-91; cf.
Beatrice BaLsamo — La sorella che salva. La funzione virtuosa del limite. Rittorno alla parola,
al desiderio, all'amore. Cantalupa (TO): Effata, 2012.

2 RANDAzzO, 118-119.

27 Cf. Marita Ravpazi — Storie di normale incertezza. Le sfide dell’identita nella societa del
rischio. Milano: LED, 2009, pp. 16-19; Marita Ravmpazi — Il problema dell’identita, I'incertezza
biografica e i riflessi sulla temporalita. In: Alessandro CavaLLo (a cura di) — Il tempo dei
giovani. Milano: LED, 2018, pp. 135-46.

Pastoral Catequética n°44 - 2019 59



Educar & maneira do Evangelho

Frente ao tendencial desaparecimento do tempo da memoria simbdlica e
tradicional, que s6 se pode procurar dentro do intercambio afetivo e ético entre
geracoes, é preciso, antes de mais, apoiar 0s pais na sua missdo educativa,
facilitando deste modo a recuperacéo da dimensao comunicativa e relacional
significativa no seio do nucleo familiar. Para tal, urge pensar em percursos
gue favorecam 0 encontro entre novos pais e novos adolescentes, entre
novos educadores e novos educandos, incentivando em ambas as geracdes
a rejei¢do, tanto da exasperacdo das diferengas, quanto do igualitarismo;
ambos provocam permanente conflito. Portanto, apoiar o desenvolvimento de
relacdes integrativas? permitira a adolescentes e adultos situar-se num espaco
vital especifico dentro do relacionamento [rapporto] educativo, valorizando a
propria singularidade em sintonia com o outro membro da relagdo [relazione],
com o qual se é parte integrante de um sistema.

Semelhante relacdo ndo teme as diferencas causadas pela idade, pelo
desenvolvimento pessoal, pela experiéncia. Tais relagbes ambicionam, todavia,
cultivar uma paridade axioldgica, por quanto um horizonte de valores pode
ser partilhado por pessoas pertencentes a diversas geracfes, contribuindo
para que cada pessoa envolvida se perceba como coautor que pode ser
inserido [innestato] num processo de cossignificagdo. Para que ndo seja
precoce, a entrada dos novos educandos num mundo ndo dado por adquirido
[non-dato-per-scontato], do qual se tornam sujeitos®® realizar-se-a quando o
educando (em familia como na sociedade) nao for privado de todo aquele
sistema de crengas, convicgdes, intuiges involuntarias que nutrem a necessi-
dade temporal ligada aquele tempo passado forte a que acena Ales Bello. Trata-
-se [...] de alimentar o desejo de sacralidade e a necessidade de ritualidade®°.
A par das formas de promogdo da comunicacdo auténtica em familia, seria
desejavel propor algumas atividades em que o papel da memdria e da tradigcao
superasse em primeira instancia o da racionalidade. Isto dara aos adolescentes

28 Cf. Luigi paTi — Pedagogia della comunicazione educativa. Brescia: La Scuola, 2008,
pp. 121ss.

2 Segundo Viktor Frankl, a insignificancia existencial que carateriza o mal-estar dos jovens
de hoje tem a sua matriz nas contradigGes de valores e na evanescéncia das tradi¢des.
Por este motivo afirma que, mais que origem psicogénica, «a falta de sentido da vida
tem origem sociogénica» (Viktor E. FRankL — Diagnosi differenziale e terapia differenziale
dell’angoscia. In: Psicoterapie. Metodi e tecniche [1979], nGmero Unico, p. 20).

30 Cf. Umberto GaumserTi — Il rito come superamento della crisi attraverso la coazione cinetica.
In: Umberto GauivBerTI — Psiche e techne. L'uomo nell’eta della tecnica. Milano: Feltrinelli,
2002.
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a possibilidade de experimentar um sentimento de confianca e abandono tipico
dainfancia, que hoje, muitas vezes, fica ferido pela precoce abordagem racional
das relacdes educativas.

Randazzo, com Cencini®! apresentam como exemplo todas aquelas
atividades artesanais ou artisticas, em que a aprendizagem por imitagéo e
o relacionamento [rapporto] mestre-aluno — entendido como discipulado —
constituem a primeira e insubstituivel chave de acesso ao saber. Nos processos
de formacgao artistica, de facto, é indispensavel (ndo apenas desejavel) ser,
num primeiro momento, objetos de um mundo ndo dado por adquirido [non-
dato-per-scontato], aprender a ser alunos. Todos os grandes mestres antes
souberam fazer-se alunos nas oficinas. A docibil-tas n&o € s docil-tas. Aquela
implica o pleno envolvimento; uma atitude [attegiamento] fundamentalmente
positiva para com a realidade; a disponibilidade a reconciliar-se com a prépria
histéria e ter confianga nos outros; deixar-se instruir por qualquer fragmento
de verdade e beleza a sua volta, fruindo daquilo que € verdadeiro, bom e belo;
a capacidade de relagdo com a alteridade, de interagdo com a realidade, até
se deixar formar por ela.

31 Cf. Amedeo Cencini — Il respiro della vita. La grazia della formazione permanente. Cinisello
Balsamo: San Paolo, 2002, pp. 34-35.
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Desenvolvimento sociomoral e religioso

na infanciat

P. LUIS MIGUEL FIGUEIREDO RODRIGUES (*)

Na lecionacao, no 1° ciclo de escolaridade, da disciplina de Educacéo
Moral e Religiosa Catdlica, encontramos uma dupla dificuldade. A primeira,
diz respeito a formacgao especifica e a preparagéo para a lecionagéo. Salvo no
caso dos docentes que fizeram a sua formagao inicial para a lecionagéo deste
ciclo (os professores do ensino basico), os restantes ndo estavam preparados
para esta tarefa pedagdgica. Em segundo lugar, a experiéncia que a crianca
fizer na aula de EMRC, neste ciclo, vai condicionar a frequéncia da disciplina,
ou ndo, nos outros ciclos e, sobretudo, a forma como vai estar preparado para
pensar a sua fé.

Pressupostos

Entéo, como podemos desenvolver um processo educativo que seja capaz
de ser significativo para os nossos alunos, que ainda ndo podem pensar a fé,
porque fisica e psicologicamente ndo Ihes é possivel, mas pensando ao seu
nivel, que os acompanhe ao longo da vida? AEMRC n&o é um apéndice, como
acontece com a educacéo religiosa em alguns paises da Europa. Embora se
possa tender a colocar o professor de EMRC nas zonas menos nobres do
horéario, a que acresce a sua necessidade de percorrer diversas escolas do
mesmo agrupamento escolar, podemos ser levados a pensar que este docente
nao trabalha uma matéria muito importante. Mas o contetdo desta disciplina vai

1 Este texto corresponde a transcrigdo da conferéncia com o mesmo titulo.

(*) Sacerdote da Arquidiocese de Braga. Doutor em Teologia Pratica pela Faculdade de Teo-
logia da Universidade Catdlica Portuguesa. Diretor-Adjunto da Faculdade de Teologia.
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ajudar o aluno a dar sentido a sua vida. Se isto é pouco, ndo sei o que é muito.
Penso que a EMRC é, no contexto da escola publica, fundamental. N&o ajudar
a pessoa a desenvolver a sua dimenséo espiritual e religiosa & mutila-la numa
dimenséo fundamental da sua vida. Se depois é, ou ndo, numa perspetiva de
adesao confessional, ja é outra reflexao.

Como professores de EMRC, mandatados pela Igreja, temos um tesouro que
é afé crista. Penso que um professor tem de ser um hermeneuta da experiéncia
religiosa. Alguém que ajuda o aluno a perceber o que esta a experimentar e a
descobrir o seu sentido. A experiéncia religiosa acontece na vida de cada aluno,
o contelido da disciplina capacita o aluno para a ler e entender. O contexto
cultural e religioso que estamos a viver langa novos desafios: a ortodoxia
fixista, com a consequente ortopraxis previamente estabelecida, clara e sem
lugar a duvidas, da-se lugar a um tempo de preferéncias individuais, onde o
crente vai, em cada momento, discernindo o que se adequa a sua tradigao
religiosa, ou ndo. Este facto langa desafios tremendos aos educadores, porque
precisam de aspirar a atingir os niveis da metacognicdo. Mais, atendendo
a importancia de que se reveste a educacgéao integral da pessoa humana, a
EMRC é parte integrante do sistema educativo, uma vez que o enquadramento
moral e religioso da vida é estruturante para o crescimento das criancas e dos
jovens, constituindo um universo de referéncia a partir do qual se estrutura a
personalidade e se adquire uma visdo do mundo equilibrada e aberta ao didlogo
com mundividéncias alternativas

Antigamente, afirmava-se a verdade, de um modo ou outro, e isso era
simples. Hoje o desafio passa por educar para um estilo que, para além da
ortodoxia, deve ter em conta a ortopraxis, e isso € muito desafiante. Temos
gue perceber que, no didlogo com o mundo e a cultura, o que esta diante de
nés é um ser humano. Um ser humano que € mais homem e mulher na medida
em que tem Cristo na sua vida. O evento Cristo ndo mutila nem amesquinha,
pelo contrario, liberta e plenifica. A relagcdo com Cristo tem de ser uma relacao
que permita estar conectados com Cristo, viver em permanente relagdo
com Ele.

Aqui, o cristianismo como estilo é o esboco de uma abordagem sistemética
gue tenta uma reinterpretagao global da tradi¢&o cristd, ap6s o que se poderia
chamar o fim do “paradigma dogmatico”, a saber, o amalgama integrista entre
a regulacéo da identidade crista, sempre necessaria, € uma visao cristd do
mundo. Introduzir a no¢éo de estilo permite designar a fé cristd como um
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modo de habitar o mundo, formada necessariamente por uma pluralidade de
mundos culturais e religiosos. A concecao do cristianismo como estilo tentam
propor outra articulacdo entre o que € “santo” e o que é recebido como “belo”
(Christoph Theobald). Passa-se da simples organicidade da ortodoxia, a
organicidade da ortopraxis.

Educar ao estilo de Cristo

Quando se quer comunicar com alguém, precisa-se de usar 0 mesmo
sistema operativo, partilhar o mesmo ambiente. Como dantes, quando tinhamos
de transpor um ficheiro do ambiente Windows para o ambiente Macintosh,
o ficheiro tinha de ser “convertido”. Na fé ainda estamos um pouco assim.
Temos de superar estes protocolos distintos, entre os ambitos, eclesiastico,
laical e secular. O evento Cristo € o Unico protocolo que pode ajudar a
articular estes dois ambitos. A Pessoa de Jesus Cristo permite conectar a
Trindade com o mundo. Pela Encarnacéo, «o Filho de Deus, uniu-se de certo
modo a cada homem. Trabalhou com mé&os humanas, pensou com uma
inteligéncia humana, agiu com uma vontade humana, amou com um coragao

humano» (GS 22).

Mas que ideia temos de pessoa humana? Proponho-vos que adotemos
o0 modelo que herdamos dos gregos: a pessoa € dotada dos cinco sentidos
inferiores, comuns a todos o0s animais; mas também dos sentidos superiores,
especificamente humanos, a inteligéncia, a afetividade e a vontade. Quando
se fala com um individuo, fala-se com alguém que tem estas faculdades
superiores. A hermenéutica da experiéncia religiosa tem de integrar estas
faculdades. De contrario, ndo € uma experiéncia humana totalizante e vital.
Nao permite ao individuo explicar aquilo que é a sua experiéncia religiosa
vital.

Neste contexto, «por entre as linhas que tecem esta forma de estar no
mundo, o apelo divino encontrard um lugar real e bem-disposto onde ressoar,
um sujeito capaz de o pressentir afetivamente, de o discernir com inteligéncia,
de Ihe responder livremente, precisamente enquanto o reconhece digno de
confianca. Finalmente, de confiar e de se confiar, de assentir e de se empenhar,
isto €, de avancar a propria existéncia como penhor-garantia dessa decisao livre.
Por outras palavras, de crer»?. Ao processo educativo cabe criar as condi¢cdes

2 José Frazao Correia, «A fé como forma vital e forma expressiva da existéncia humanay,
em A fé da Igreja, ed. José Frazdo Correia et al. (Lisboa: Paulus, 2014), 22.
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propedéuticas que permitam ao individuo intuir, discernir e responder ao apelo
divino. Se pegarmos no pensamento de Max Weber, que afirma que o «khomem
contemporaneo descuidou a dimensao religiosa» em termos da educagao
para a dimensé&o religiosa, sabemos que € verdade. Temos dois caminhos: ou
consideramos que é importante para o individuo e apresentamos a dimensao
espiritual, e depois a religiosa, ou consideramos que nao € importante e ndo
a trabalhamos. Consideramos, nds, que a mesma € importante e por isso nao
sentimos que estamos a lutar contra corrente para afirmar uma determinada
crenga ou uma determinada Igreja. N&o é isso que nos move. A razdo pela
qual estamos a lutar contra corrente € para defender a integralidade e o valor
da pessoa humana na sua plenitude.

Ao propor um desenvolvimento espiritual e ao apresentar Cristo como
principio aglutinador da experiéncia humana completa, ndo estamos a fazer
proselitismo, mas a mostrar e a apresentar a outros a nossa propria experiéncia.
Esta € uma espiritualidade ndo desencarnada. O cardeal Joseph Ratzinger,
numa conferéncia aos bispos da Asia, afirmava que nao existe a fé quimicamente
pura. A fé existe encarnada numa determinada cultura. Percebemos que o
Evangelho, a op¢éo por Cristo, gera cultura na carne das nossas vidas. Aideia
de pensar a vida religiosa como algo idilico que se experimenta apenas no
mosteiro, ou numa comunidade religiosa diferente da nossa, é negar a pessoa
de Jesus Cristo: ndo assume que depois da Encarnacéo do Verbo, a nossa
carne € lugar de encontro com a Carne de Cristo e, por Ele, com a Trindade.
A dimenséo espiritual do ser-humano vive-se no corpo. Ao vivermos esta
dimensao humanizamo-nos na plenitude. Como se féssemos um hardware que
s6 funciona plenamente quando temos o software adequado, que € a graca
de Deus. No fundo, o nosso modelo € Cristo e Cristo na cruz, o evento Cristo
que sofreu, morreu e ressuscitou. No desenvolvimento do ser humano, coloco
como pressuposto que o ser humano s6 atinge a plenitude quando se deixa
ampliar por Jesus Cristo.

Tendo como imagem de fundo o Homem Vetruviano de Leonardo da Vinci
podemos perceber que a pessoa humana se apoia na sua identidade fisica e
espiritual: as duas pernas. A espiritualidade ndo é um acrescento e faz parte
da pessoa humana, tanto quanto a sua dimensao fisica. E nestas duas — corpo
e espirito — que nos apoiamos. Depois, vem a dimenséo afetiva, a volitiva e a
intelectiva. Continuando a usar aquela imagem desenhada por Leonardo da
Vinci, seria a cabeca e os dois bracos. Na educacao, ao pensarmos a educagéo,
procuramos muito desenvolver o aspeto fisico e a questdo da inteligéncia,
e ndo desenvolvemos muito a afetividade nem a dimensdo espiritual. O
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Vetruviano ajuda-nos a perceber que a pessoa so esta devidamente equilibrada
e harmonizada quando todas as dimensdes s&o consideradas na sua justa
proporcao.

Desenvolvimento da crianga

Hoje, percebemos que, mais do que desenvolver em demasia umas
dimensbes em detrimento de outras, precisamos de fazer crescer harmonio-
samente o ser humano, de modo que possa crescer na possibilidade de
fazer, compreender e dizer a sua prépria experiéncia. Para isto ser possivel,
temos de encontrar eixos que nos permitam compreender o ato educativo
na sua relagdo com o desenvolvimento pleno dos alunos. Quando estamos
a estimular o desenvolvimento da crian¢a, temos de ter em atencdo o
desenvolvimento fisico, o desenvolvimento espiritual ou da dimensao espiritual,
o desenvolvimento cognitivo, o desenvolvimento moral e o desenvolvimento
afetivo.

E ao nivel do desenvolvimento afetivo que mais podemos fazer a diferenca.
O desenvolvimento fisico tem a ver com as fung¢des do corpo e o modo como se
alimenta, move e trabalha as diversas habilidades motoras. No desenvolvimento
cognitivo, a partir de Piaget, percebemos que o ser humano vai assimilando,
por experiéncia e por acumulacao de informagéo e que, as nossas criangas, no
primeiro ciclo, passam de um pensamento intuitivo para um pensamento mais
concreto. O desenvolvimento moral, tal como descrito por Kohlberg, passa de
um nivel pré-convencional para um nivel convencional, mas 0s nossos alunos do
1°ciclo ainda estdo na fase pré-convencional, isto €, agem ainda com medo da
punicdo ou entdo pela ligagdo afetiva a quem manda, ndo agem, simplesmente,
porque consideram que algo é importante. Mas se alunos estdo muito ligados,
por um lado, a puni¢ao, também estéo, por outro, a relagéo afetiva, ao significado
afetivo que tem a pessoa que manda executar uma ordem.

No desenvolvimento espiritual, coloca-se uma questéo interessante: se a
pessoa age com medo da puni¢éo, como explicar a proposta cultural baseada
num Deus que é amor? Como se explicar que se deve ser bom, educar para a
gratuidade e para uma boa convivéncia, quando a crianga faz as coisas com
medo da punicdo ou pela relagédo afetiva que tem com o educador. Corre-se,
pois, o risco de ficar preso a ideia de um Deus castigador ou, entdo, de ficar
preso aquela pessoa, e quando essa pessoa for embora, deixa de haver
motivag&o para o comportamento moral.
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Por isso é que penso que o desenvolvimento espiritual ndo se deve alicergar
noutra coisa que ndo seja na dimensao afetiva e na sua capacidade de simbolizar.
O desenvolvimento moral € importante, porque temos uma experiéncia religiosa,
e o desenvolvimento moral é consequéncia do desenvolvimento espiritual, ndo
o contrario. Verificamos que os nossos alunos ficam pelos dois estadios pré-
-convencionais e, que, infelizmente, muitos jovens e adultos néo ultrapassam
0 3° ou 0 4° estadio, o que educativamente é limitador.

No desenvolvimento espiritual, segundo James Fowler, e num conjunto
de seis estadios, similar ao desenvolvimento de Piaget, os dois primeiros
sdo mais intuitivos, projetivos, mitico-literais, e depois vai evoluido. Vamos
analisar os que estédo dentro das faixas etarias das quais nés nos situamos, a
partir de Piaget, de Kohlberg e de Fowler, em que percebemos que a crianca
¢é fortemente identificada pelos exemplos, pelos estados de espirito, pelas
acOes da historia visivel dos adultos com quem se relaciona primariamente,
e com quem tem uma relacdo afetiva. E influenciado pelas suas histérias.
Mas a sua forma de entendé-las € literal. Por exemplo, uma crianga interroga-
-se: Deus gosta muito de mim, mas a minha mée tem uma doenca. Como é
gue Deus gosta de mim, gosta de nos, Deus é amor, Deus pode tudo, mas a
minha mae esta doente? Algo nio esta certo para a crianga e ela tem razao.
Porque estamos a falar de uma forma religiosa, quando a crianga s6 entende
literalmente. E esperar que ela seja capaz de entender tudo isto € ndo respeitar
a criancga.

Os documentos da Igreja, desde a década de 90, que nos dizem que
falar de educacéo religiosa em plenitude é para adultos. A crianca vive a sua
dimensé&o religiosa como vive as suas outras dimensodes, apoiadas nos adultos,
e precisa de ser guiada e supervisionada. Na fé acontece a mesma coisa, a
crianga consegue fazer algumas coisas, mas precisa do apoio, da supervisao,
da ajuda dos adultos. Aqui temos uma outra dimensao, que € compreender
0 que é ser Igreja. Se eu ndo sou capaz de entender esta duvida da criancga,
relativa a doenga da sua mae, e que Deus € amor, ndo posso mostrar que,
se nos, que acreditamos em Jesus Cristo, geramos relacdes entre nos que
nos apoiamos, que quando uma pessoa se sente triste lhe damos um abracgo,
para utilizar uma metéfora, entéo a crianca ndo vai perceber por que € que
Deus, que € amor, e é amigo, ndo cura a doenca da mae. No entanto, ela
pode viver essa experiéncia amparada e acarinhada, criando condicdes para
que, mais tarde, entenda que o Deus que é amor ndo se contrapde nas leis
da natureza.
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A questdo das imagens é importante, mas € literal. A relagdo com Deus
€ muito interpretada como a relagdo com as pessoas humanas. Por isso,
na educacdo da infancia, no 1° ciclo, a educacdo moral e religiosa catolica
€, sobretudo, propedéutica, cria condigbes para a crianca se desenvolver e
crescer. A questdo das imagens e da simbologia € importante, mas € literal,
a relacdo com Deus é ao estilo do ser humano, pensa Deus como pensa
a sua relagdo com as outras pessoas. Entende esta relagdo como quem
pode fazer, quem pode mandar; e que quem ndo pode fazer, quem néo é
forte, obedece. Esta relacdo tem de ser desmontada, através de propostas
narrativas, contando histérias ou estérias, que fagam sentido para a crianca e
gue ela possa levar com carinho ao longo da sua vida. Por vezes, é facil e uma
grande tentacao, perante uma dificuldade, contar uma historia que sossega a
crianga, mas ela vai reter essa histéria e vai recordar mais tarde que, naquela
altura, a enganaram. Que um adulto, com uma histéria de meninos, resolveu
0 assunto, mas sem lhe dar condi¢des para levar aquela histéria ao longo de
toda a sua vida.

Dou-vos um exemplo: quem da os presentes de Natal? Sabemos que nao
€ o Pai Natal nem o Menino Jesus. Ao mesmo tempo, podem ser 0s dois. Se
escolhermos o Pai Natal, podemos apresentar a figura de Sao Nicolau, que
era uma pessoa gque se preocupava com 0s mais pobres. Eu imito S&o Nicolau
na medida em que dou presentes as pessoas de quem gosto. Este tipo de
resposta aguenta a explicagédo para um menino de 7 anos ou de 70. O mesmo
se diga para com Jesus. A estéria tem de aguentar uma vida, de modo a que
possa ser relida na idade em que nos encontramos. E nds temos o melhor
tesouro, a Biblia que tem narrativas que podem ser contadas ao estilo do nosso
interlocutor.

Agora vamos para a fase final, onde abordaremos o desenvolvimento
afetivo. Vou seguir Henry Wallon, que é contemporaneo de Piaget, mas que
tem grandes divergéncias com ele. Compreende a educac¢do como a integracao
do individuo no ambiente em que ele esta. Logo o foco da integragdo entre
organismo, 0 meio e as dimensdes cognitivas, afetivas e motoras da pessoa.
Ou seja, a educacdo consiste em integrar todos estes pontos, educar € ajudar
a pessoa a integrar os cinco vetores do pentagrama. Essa integracao faz-se,
sobretudo, através da mobilizacdo das emocdes, através da afetividade, e a
vida psiquica é, entdo, resultante do encontro entre a vida organica com o
meio social.
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Educar é ajudar cada pessoa a perceber e a relacionar o seu desenvolvimento
fisico e organico, com o meio em qual se insere. A dimensao espiritual que,
para nés, € percebida, sistematizada e vivida num contexto de tradicdo
catolica, é parte constitutiva da nossa dimenséo social, apesar de se querer
empurrar esta dimenséo para o privado. A dimensédo espiritual é parte
constitutiva da pessoa, na sua dimensao social. E a comunicacéo emocional
que da acesso ao mundo do adulto, ao universo das interpretacdes coletivas.
A inteligéncia surge depois da afetividade, e a partir das condi¢des de
desenvolvimento motor, e altera-se e conflitua com ela: a inteligéncia vem
depois da afetividade. A dimensao intelectual vem depois da dimensé&o
afetiva.

Cuidar da dimensé&o intelectual sem cuidar da dimensédo afetiva € como
construir na areia. Existe uma expressao da Dei Verbum que a mim me faz
luz e que diz isto: «Ao Deus que se revela é devido o obséquio da inteligéncia
e da vontade». Posso acreditar cegamente e fazer o que me dizem? Mas se
eu gosto, e se tenho uma relacao afetiva positiva com Deus, o que ele diz eu
acredito, o que me pede eu faco. Pensemos nas pessoas de quem gostamos
efetivamente, como 0s nossos pais e irmaos: acreditamos neles. O que nos
dizem para fazer, fazemos com alegria. A dimensédo afetiva é a base para,
depois, falarmos no resto, porque a fé é sobretudo relagdo, se néo cultivamos
a relacao tudo o resto € construido na areia.

Dentro da dimensao afetiva destaca-se a dimenséo simbdlica, a capacidade
de simbolizar. Aqui temos que ter o discernimento de apresentar historias
que consigam acompanhar a pessoa ao longo da vida. Na funcao simbdlica
temos o sinal e o simbolo. Sinal é aquilo que nds convencionamos, o simbolo
€ outra coisa. Tem o significante e o significado. Estdo unidos, relacionam-
-se, sendo o simbolo aquilo o que nos permite passar do material para o
imaterial: através do pensamento simbdlico conseguimos passar do «aqui»
para o transcendental. Conseguimos pensar o facto religioso, a fé, dizendo
as coisas para além da nossa materialidade, com a linguagem da fé que é a
linguagem poética.

Entdo, como é que se educa para esta funcédo simbdlica? Através da
narrativa, em que eu vou pegando no significante, nos objetos, e vou propondo
significados que transcendem a sua materialidade. O exemplo que quero
apresentar, que agora me ocorre, € a oracdo da béncao da agua do batismo,
em que o celebrante perante a agua, que é o significante, apresenta uma série
de significados que a agua tem, narrando partes da histéria da salvagéo onde
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a agua aparece. O simbolo religioso é de tal maneira forte, porque € 0 mesmo
significado com diversos significantes, ou seja, diversos objetos, que apontam
para o mesmo significado.

Educar para a funcdo simbdlica, no ambito da religido, é propor diversas
narrativas na qual a pessoa vai intuindo, entrando aqui a liberdade e ritmo
de cada um, percebendo que é Deus, em Ultima instancia, o significado das
narrativas que estamos a apresentar. A fungao simbolica € aptidao especifica
de cada um de nés que se refere ao poder de encontrar para um objeto a sua
representacao e para esta representacdo um sinal.

Esta-se ligado a uma determinada narrativa e aquela narrativa é
condensada num sinal, um objeto que sintetiza essa narrativa. Pensemos
na alianga de matrimonio, naquele anel. Quando o marido, por exemplo, olha
para o anel lembra a pessoa que ama, o dia do casamento, do padrinho que
a ofereceu ou do esforco que fiz para a adquirir. E um objeto que sintetiza
toda uma narrativa. E, na educacdo da fé, isto & importante. Quando
olhamos para uma cruz ou para uma pomba, ndo olhamos simplesmente
para um objeto. Através dele, estamos a aceder, simbolicamente, a um
significado que nos transcende. Isso € a dimenséao afetiva, que tem de ser

trabalhada.

No desenvolvimento afetivo articulam-se 3 leis, que séo: as leis da
alternancia, as leis da preponderéancia e, por Ultimo, as leis da diferenciagao
ou integragao funcional. A lei da alternancia funcional é centrada no «eu» ou
centrada nos «outros». A lei da preponderancia, ao longo do desenvolvimento
do individuo, ora predomina a dimenséo afetiva ora predomina a dimensao
cognitiva. A partir dos 6/7 anos, passamos da dimensdo afetiva para
a cognitiva. E a fase da narrativa. A lei da diferenciacdo ou integracdo
funcional, diz respeito as novas possibilidades que nao suprimem ou se
sobrepbem as conquistas dos estados anteriores, mas integram-nas nos
estados subsequentes. E uma diferenca em relacdo a Piaget. Este diz que
os estadios sao subsequéncias e que ndo ha alternancia nos estadios. Boller
diz o contrario: os estadios sucedem-se, mas pode haver alternancias e
misturas.

Por dltimo, a afetividade educa-se sobretudo através das emocdes,
entendendo a emocao como uma exteriorizacao da afetividade, que é um facto
fisioldégico, nos seus componentes morais e motores, e, a0 mesmo tempo, um
comportamento social na sua funcdo de adaptacdo do ser humano ao meio.
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Somos capazes de ler o desenvolvimento afetivo de uma pessoa vendo o modo
como expressa as emocgoes. Ajudo-o a desenvolver a sua dimenséo afetiva
criando condicdes para a expressao dessa mesma afetividade. A afetividade
corresponde a energia que mobiliza um ser em relagao ao ato: pela afetividade,
gosta-se, faz-se, mobiliza-se para... Por isso, referi ha pouco que na nossa

vida espiritual, mais do que a educacao moral, € importante a educacao
afetiva.

A inteligéncia corresponde ao poder estruturante que modela a pessoa a
partir de esquemas disponiveis naquele momento. Mobilizar-se para saber
dar razbes do que se faz. Muitas das quezilias religiosas advém de néo
estarmos muito desenvolvidos nos cinco eixos que vos apresentei. A partir
dos 7 anos, a crianga vive, a0 mesmo tempo, sentimentos de cooperacao, de
exclusdo e de rivalidade, cabendo ao professor intervir, propondo atividades
que privilegiem trabalhos em grupo e atitudes de cooperagdo em relagédo aos
trabalhos individuais, uma vez que nessa etapa podem aumentar rivalidades
em detrimento da solidariedade.

Se gueremos propor este desenvolvimento humano numa matriz de
cultura religiosa, fazer a sintese da cultura através de uma matriz religiosa,
entdo dizemos isto a partir da proposta do que é ser Igreja. Do que € a
comunidade eclesial, como se caracteriza, que vive no seguimento de Jesus
Cristo, que é a visibilidade de um Deus de amor e que tem uma méae que
é Maria. Um dos contelidos do 1° ciclo é apresentar Maria como mae de
Jesus. Maria apresentada como uma mulher, como as nossas maes, na qual
Deus trabalhou e ela se deixou trabalhar, € ilustrativo daquilo que pode ser
o desenvolvimento afetivo e a educacao religiosa. Eu penso que no 1° ciclo
temos que ter um grande saber fazer para fazer o bem, bem feito. Esta idade
da infancia € momento propicio para os preparar para a etapa seguinte, que
é a adolescéncia. Na adolescéncia eles vao cortar com tudo, mas nés vamos
dar-lhes experiéncias afetivas significativas, que permitem que se desenvolva
no futuro, ndo apenas fisicamente, mas harmonioso no seu todo, tendo como
modelo Cristo crucificado.

Conclusao

Isto que eu vos disse convoca mais algumas fundamentagdes. A primeira,
€ a identidade narrativa. A minha identidade ndo vem daquilo que eu sei,
vem do adequar a narragdo da minha vida a narragdo da histéria de Deus,
e na medida em que as duas narrativas se entrecruzam, eu tenho uma
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identidade crente. Eu torno-me crente na medida em que me narram a histéria de
Deus e essa historia de Deus se torna a minha historia, e quando é a minha historia
eu narro essa histéria como a histéria de Deus em mim. E assim, uma histéria
crente.

Aqui temos todo o pensamento do Paul Ricouer para nos auxiliar. A
identidade que nos interessa é a identidade eclesial. Sobre a identidade da
Igreja, diz-nos o numero oito da Dei Verbum: «o que foi transmitido pelos
Apéstolos, abrange tudo quanto contribui para a vida santa do Povo de
Deus e para 0 aumento da sua fé; e assim a Igreja, na sua doutrina, vida
e culto, perpetua e transmite a todas as geracdes tudo aquilo que ela é e
tudo quanto acredita» (DV 8). A Igreja mostra quem é quando professa a
doutrina, quando vive a vida cristd e quando presta o culto cristdo. Diz o
Ritual de Iniciagdo Cristd de Adultos (RICA) que, depois de ser batizado,
0 adulto, na comunidade, juntamente com os recém batizados, aprofunda
mais 0s mistérios pascais, procura traduzi-los mais na vida, pela meditacéo
do evangelho, pela participacdo na eucaristia e pelo exercicio da caridade
(cf. RICA 37).

Se a lgreja se diz na doutrina, vida e culto, o individuo percebe o que a Igreja
€ pela meditagédo do evangelho — doutrina —, pela participagédo na eucaristia
— culto —, e pelo exercicio da caridade — vida cristd. O testemunho desse
Deus que nos habita, e que nos habilita a falar como se vissemos o invisivel,
acontece quando «através das nossas agdes, palavras e modo de ser, é Outro
que aparece e Se comunica. Pode afirmar-se que o testemunho € o meio pelo
qual a verdade do amor de Deus alcanca o homem na histéria, convidando-o
a acolher livremente esta novidade radical» (SCa 85).

Em sintese, para ser possivel fazer uma proposta cultural cristd a uma
crianga, Ele precisa de ser apresentado pela narrativa, sendo a narrativa
sobre Cristo realizada ao estilo de Cristo. Este da-se a conhecer por palavras
e por obras e intimamente unidos, ao jeito humano. Logo, tem de ser capaz
de tocar a afetividade, a inteligéncia e a vontade. Logo, dar a conhecer a
proposta cultural cristd precisa de recorrer ao estilo de como a Igreja se diz,
mostrando como é que os Cristdos fazem essa experiéncia de encontro com
Deus.
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A formacao espiritual dos agentes
da pastoral catequética:

nocoes, desafios, tendéncias e proposta

ALEXANDRE FREIRE DUARTE (*)

1. Palavras iniciais

Escrever algo é sempre arriscado. Nunca sabemos se estamos a fazer,
com maior ou menor propriedade, o que deveria ser escrito para lograrmos
o0 nosso fito. E como estar numa nuvem formada de particulas de incerteza,
duvida e inseguranca. Com a realizagdo deste texto, ndo s6 estivemos no meio
de uma tal nuvem, mas chegamos mesmo a afundar-nos nela. Com efeito, o
tema do mesmo remeteu-nos para um triangulo com o seu incentro em todos
os locais e, ao mesmo tempo, os seus trés lados em lado nenhum. Uma vez
gue o ser humano é radicalmente um ser espiritual, tudo na vida humana
é “espiritualidade”, e nada esta fora do ambito da mesma. Esta realidade
permanece verdadeira inclusive quando nos focamos na “espiritualidade crista”,
pois a dimensao espiritual humana fruto da presenca no homem? do Espirito
Santo do Senhor Jesus. De facto, até se pode dizer que, em sentido subjetivo,
a vida espiritual humana é a vida comum de qualquer ser humano enquanto
vivida, consciente ou inconsciente e de modo particularmente experiencial, de
acordo com a vida amorosa do Espirito Santo do Senhor Jesus.

(*) Doutor em Teologia pela Universidad Pontificia Comillas (Madrid). Especialista em Teologia
Espiritual e Mistica. Docente nestas areas, bem como nas da Histéria e Teologia da Igreja
Antiga, na Faculdade de Teologia da Universidade Catdlica Portuguesa e no Centro de
Cultura Catélica do Porto. Membro integrado do CEHR-UCP.

1 Usamos, neste texto, o termo “homem” no seu sentido inclusivo, abrangendo o mesmo,
por conseguinte, vardes e mulheres, reservando, como € boa pratica teoldgica, a grafia
“Homem” para Jesus Cristo, 0 Homem por antonomasia (cf., v.g., Jo. 19,5; 1Cor. 15,45).
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Dizer isto ndo é faltar ao respeito aqueles ndo se veem como cristaos,
sendo, antes, elevar a consideragdo pelos mesmos ao seu maximo expoente.
Com efeito, é falar acerca de todo o ser humano a partir daquela perspetiva
gue, sem que sintamos a necessidade de pedir perddo por isso, sabemos ser
a mais correta e nobre de todas. Aquela que mais dignifica e humaniza toda e
qualquer pessoa humana.

Mas regressemos atras: falar da formagao espiritual (daqui em diante: F.E.)
dos agentes de pastoral catequética (a partir de agora: A.P.d.C.) é falar da
formacéo da sua humanidade, pois ndo ha caminho para a formacéo espiritual
gue ndo passe pela formacdo humana. E isto € um empreendimento vastissimo,
justificando, por conseguinte, a anteriorimagem do peculiar tridangulo a que nos
referimos mais acima. Um empreendimento que, mesmo com todo 0 nosso
empenho, ficara sempre aquém do que deveria ser tido em consideragao e
exposto.

Contudo, uma vez dito isto, deixemos que a imperfeicao, que inevitavelmente
assistira a este estudo, passe por nés e por ele. Ndo como uma espécie de
morte impercetivel que acarreta consigo o desénimo e o desalento paralisantes,
mas como um alerta, quer para a nossa propria condicdo humana, quer
para o estatuto que possa vir a ser dado a este nosso trabalho, que, como
ja pretendemos deixar claro, foi elaborado enquanto nos afundavamos na
nuvem da incerteza, da davida e da inseguranca. Aquela nuvem que, porém e
tal como com a imperfeicao, dissipar-se-a, deixando que, no fim e conquanto
olhemos de frente pelo seu trajeto, s6 Deus permanecera connosco no seio
do Seu abraco de amor.

2. NocoOes

“Formar”. Eis uma palavra que da para tudo e para nada. O que é “formar”?
A origem da palavra remete-nos para “dar forma”. Mas o que é “forma”?
Uma tentativa de resposta exaustiva a esta questdo levar-nos-ia a um
labirinto de ideias e de opinides contrastantes do qual dificiimente sairiamos
satisfatoriamente. Nesse sentido e enveredando-se por uma posi¢cdo de
equilibrio rigoroso, talvez possamos admitir que o melhor sera dizer que
“forma” € o modo de ser de algo ou de alguém. Um modo que, embora seja
maximamente percetivel pelas suas manifestacbes exteriores, possui uma
base interior e, no caso de um ser humano que no seu supremo interior ja
ndo é apenas ele mesmo mas igualmente o proprio Espirito do Senhor Jesus,
intima.
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Neste sentido, e aceitando-se esta definicdo para o conceito de “forma”,
“formar” sera dar uma nova “forma” a uma “forma” anterior. Sera “transformar” o
que algo, ou alguém, é. Sera, enfim e no caso de estarmos a falar de pessoas
humanas, ajudar a conversao destas.

Sendo assim, e tendo em consideragéo o que ja foi dito acerca do que é a
“espiritualidade”, aquilo a que se denomina de F.E. de uma pessoa, pode ser
entendido como o processo, integrado e integrante e em distintas camadas,
de, acompanhando em Igreja a vida espiritual de dada pessoa, elucida-la
acerca de quais sédo as condi¢cbes e os meios para que ela, em comunh&o
com o Espirito Santo, se possa “conformar” com Aquele que a mesma,
pressupondo que deseje humanizar-se verdadeiramente como base de uma
sua realizagdo que apenas numa relagdo de amor com o Pai se lograra, deveria
eleger mental, cordial e experiencialmente como modelo da sua existéncia:
Jesus Cristo.

Tenha-se bem presente que, sendo Jesus verdadeiro Homem e
verdadeiro Deus, tal humanizagdo em Cristo Jesus ndo pode ser encarada
sendo como a vertente humana de uma realidade que tem na divinizag&o
a sua outra face. Se, como ja foi dito, o0 maximo interior do ser humano ja
€ mais do que si mesmo, a meta da sua existéncia também supera a mera
humanidade. Um caminho de formacdo do homem que, embora jamais
enjeitando a plena realizacdo deste, antes dela cuidado esmeradamente,
nao va mais além do ser humano €, inapelavelmente, uma mutilacdo da
humanidade: s6 indo-se mais além do humano é que o homem se realiza.
Todo e qualquer humanismo que ignore o sobrenatural, sempre presente
ao ser humano, acabara, sempre e dramaticamente, por ser desnaturado e
desnaturar.

Recapitulando de modo muito sintético o dito nos dois pretéritos paragrafos:
a F.E. de um sujeito, sendo uma experiéncia de progressiva humanizagéo que
0 possibilita acolher uma sua divinizacao que é uma amorizacao, € ajudar tal
sujeito a poder, em comunhdo e participagdo com Deus-Amor, mover-se apenas
pelo, no e para o maior e melhor amor efetivo (dimenséo do “fazer”) e afetivo
(dimenséo proxima do “sentir”) de que for capaz.

Com as coisas postas nestes termos, deve afirmar-se que aquele
processo de “formagédo espiritual” visa permitir que o sujeito faca, gratuita-
mente e em colaboracdo com a acao igualmente gratuita de Deus, tudo o
que esta ao seu alcance para, humanizando-se, deixar que Deus o divinize
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a partir dessa mesma humanizagdo. Quer dizer: é deixar que Deus o
“transforme” no que Ele mesmo é: Amor. Amor, e nada mais do que Amor, numa
circulacdo amorosa permitida por uma pobreza que impede que cada Pessoa
divina retenha em Si, e para Si, 0 que quer que seja.

E possivel que as palavras precedentes possam levar a genuinas dores de
cabega, mormente devido, por um lado, ao vincar do tdo maltratado conceito
de “amor” e, por outro lado, a infelizmente tdo poucas vezes utilizada nogao de
“divinizacao”. Todavia ndo ha como evitar o desafio do uso de tais conceitos,
pois outra coisa ndo é a F.E. sendo potenciar, num ambiente de desenvolvimento
daquela liberdade responsavel que se desdobra na humildade do amor, da
oracao, do perdédo e do servigo dedicado e gratuito, que alguém experiencie
vivencialmente o amor que Deus tem por si. E que, numa resposta agradecida
em didlogo com o Espirito Santo, seja capaz de amar como Jesus ama. Isto
€, amar, em articulacdo com o proprio amor divino, como o proprio Deus ama
humanamente.

Neste contexto, toda a F.E. dos A.P.d.C. precisa de ser todo um multifacetado
dinamismo envolvente que, atento aos movimentos da graca naqueles, permita
que 0s mesmos sejam amorizados com o cuidado de se tornarem capazes de,
a partir de uma sua vocacéao pessoal que precisa de ser individualmente elegida
e eclesialmente reconhecida, viverem o maior e melhor amor de que lograrem,
também e peculiarmente, no contexto da formacgéo catequética daqueles que
foram chamados a servir. Como se V&, trata-se de intentar, em colaboracao
com a graca divina e as disposi¢des da pessoa que esta a ser formada, criar
as circunstancias que permitam que esta mesma pessoa se va convertendo
em alguém que esteja, de verdade, apaixonadamente impregnado pelo modo
amoroso de ser de Jesus. E que, dessa forma e a par dessa transformacéo
gue precisa de ser continua, contagie, com convic¢ao pedagdgica e entusiamo
crucificado — isto €&, desprovido, tanto quanto possivel, de tudo o que no seu
coragéo for apenas fruto do seu egoismo —, os catequizandos a quererem ser
seguidores d’Aquele, através da vivéncia do mais belo e exigente amor cristao,
abrindo-lhes e alimentando-lhes o desejo de sempre quererem: aprofundar a
sua fé; participar cada vez melhor no culto eclesial; e, por fim, entregar-se a
um sempre mais dedicado servico ao Reino através da Igreja.

80 Pastoral Catequética n® 44 - 2019



Alexandre Freire Duarte

3. Desafios

Perante o que antes foi exposto, pode colocar-se a seguinte questao: quais
sao os desafios contemporaneos com que, no que concerne especificamente
a F.E., se depara, seja o formador espiritual de A.P.d.C., seja estes mesmos
agentes? Sejamos francos: € impossivel enumerar todos eles, seja os externos
relacionados com condicionalismos envolventes ao sujeito a ser formado, seja
os internos relativos a vida interior e intima do mesmo. Dito isto, e apds termos
encetado distintas conversas com distintos A.P.d.C., talvez se possa agrupar 0s
mais relevantes de tais desafios em sete categorias, todas elas entrelagadas
entre si, que passaremos a apresentar, ja de seguida, por aquela que estimamos
poder ser a sua ordem decrescente de importancia.

N&o cremos que possa haver qualquer duvida: na base de muitos dos
anteriormente aduzidos desafios esta o facto de que, tal como acontece com
tantos em tantos batizados de todas as formas de vida crista, muitos formadores
espirituais de A.P.d.C., bem como estes mesmos, sO serem cristdos de nome.
Falsos cristdos, pois, que nunca passaram pela fornalha ardente daquele amor
que, levando a que o sujeito coloque sempre o querer do outro como foco do
seu proprio querer, faz com que Deus possa, finalmente, ser verdadeiramente
o Deus da sua vida. Pseudocristdos que, em vez de se entregarem ao amor
que leva sempre a Cruz, ou fogem dela atemorizados, por saberem ela
leva a mudanca tremenda das mentalidades, ou, o que € pior, dela se riem,
estimando-a ultrapassada e contraproducente neste Mundo atual que tem
valores diametralmente opostos aos que daquela decorrem.

Surge, desse modo, o segundo grande grupo de desafios que focam a nossa
atencdo: os decorrentes dos pseudocristianismos. Estes formam toda uma
pandplia de propostas de “vida ‘cristd” que, embora fascinem tanta gente por
serem cativantes e “giros” para se viver acomodadamente com elas, dificilmente
ajudardo quem quer que seja a morrer espiritualmente ao seu egoismo e, assim,
a viver cristdmente o seu morrer bioldgico.

Propostas essas que assumem e veiculam um, ou mais, dos seguintes
erros: o crer que dialogar ndo é falar da verdade e chegar a conclusées
verdadeiras, antes ouvir e aceitar sendo valida a opinido dos demais,
qualquer que seja esta e por mais errada que ela possa estar; o desprezo
pelas coisas dificeis, mesmo aquelas que sao as que devem ser escolhidas;
a reducao do amor a afabilidade mais ou menos centrada apenas nos mais
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volateis sentimentos; o falar de Jesus como “amigo” e ndo como “Senhor”; o
investir no rezar mecanico em detrimento do orar espontaneo; o ignorar o tdo
importante mundo dos afetos, ou, entdo, o desvirtuar tal mundo reduzindo-o
ao sentir-se bem; o confundir o livre-arbitrio com a liberdade e a tolerancia
com a aceitagao; o identificar, por um lado, a esperancga divino-humana
vivivel mesmo, e sobretudo, na fragilidade, com, por outro lado, o otimismo
que decorre somente a partir da, por vezes parcial e distorcida, ponderagéo
dos efeitos futuros das circunstancias humanas presentes; o endeusamento
dos critérios meramente humanos, aos quais se diz que Deus, devido a Sua
bondade e condescendéncia, Se submetera independentemente da disposi¢éo
do coragéo do sujeito; a valorizagdo da autoestima e ndo o reconhecimento de
gue se € incondicionalmente estimado por Deus; o deixar de discernir o0 que
no Mundo é bom segundo os critérios do Evangelho e passar-se a somente
aceitar na Igreja e, pior ainda, no Evangelho aquilo que o Mundo diz que é
adequado; enfim, o falar de misericordia sem a articular com a, de si decorrente,
converséo.

Num terceiro conjunto de desafios podem ser inseridos todos aqueles que
decorrem de, em inimeras ocasifes e instancias, aqueles que assumem,
ou lhes foram confiadas, tarefas de formacgéo espiritual, ndo sé terem sido
formados por pessoas mal preparadas para o efeito, como, igualmente e em
consequéncia disso, ndo estarem espiritualmente formados. O que iremos dizer
pode parecer um desabafo, mas, até podendo eventualmente sé-lo, expressa
uma realidade inquestionavel: quase todas as pessoas que sdo ordenadas, e
apesar de so terem tido uma ou duas cadeiras de espiritualidade no decurso da
sua formacédo académica e geralmente nunca uma cadeira de pneumatologia,
cré-se especialista nessa area. Mas sera que alguém, que necessitasse de ser
acompanhado a nivel da superacao de uma doenca fisica, se colocaria nas maos
de alguém que, por mais livros que tenha lido de medicina e va frequentemente
ao médico por causa dos seus proprios problemas fisicos, s6 tenha feito um tal
numero de disciplinas académicas e nunca uma cadeira especificamente acerca
do Espirito Santo? Por alguém que desconhece os dinamismos espirituais? Por
alguém que ignora os distintos tipos de personalidades espirituais? Enfim, e
para ndo prolongarmos estas nossas questdes, por alguém que nao conhece
as causas e as terapias das enfermidades espirituais? N&o cremos que haja
muitas pessoas que, pensando empenhadamente e com honestidade nas
perguntas que acabamos de formular, respondessem de um modo diferente
de nGs mesmos.
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E igualmente inegavel que vivemos numa época que, mesmo para quem
tenta ser honestamente um bom cristdo e procura entregar-se a Deus como
seu Unico amparo, suscita medos e ansiedades. Estes decorrem, ndo s6 das
avassaladoras mudancas sociais, muitas delas fruto de experimentalismos
politicos que dificilmente seréo revertidos, e tecnoldgicas, mas igualmente
do que tais mudancas comportam a nivel, sobretudo, da critica e da
desvalorizacao do Cristianismo. Este, na verdade, parece ja ndo ter aquela
forca social que aparentemente o havia consolidado no passado, a qual, pelo
contrario, parece mais evidente noutras propostas de vida alternativas, que
tém levado ao surgir de outras formas, inequivocamente menos humanizadas
e humanizadoras, de leitura da realidade, de constituicdo de familias e,
para ndo nos estarmos a alongar, de escolha de caminhos de vida afetiva e
profissional.

Tudo o que foi apresentado no paragrafo anterior, esta presente no magma
social em que vivem os cristdos e acaba, ndo raras vezes e por falta de um
enraizamento profundo naquele substrato vital que é a vivéncia pessoal do
amor de Deus que relativiza tudo o mais, por dar origem ao quinto conjunto
daqueles desafios a que temos estado a dar a nossa atencdo. Estes podem
ser agrupados na ocorréncia da descristianizagao do que de cristdo ainda
podia existir em muitas pessoas. Daqui decorre a aceitagdo, por tantos e
tantos batizados, da dissolucdo da espessa mensagem cristd num meio
social aquoso, levando estes a ndo se comprometerem decidida e corajosa-
mente com a sua fé e a vida que esta implica, nomeadamente a nivel de um
desejo profundo de aproveitar as acdes de formagédo que ainda vao sendo
propostas para a F.E. cristd em geral, e de A.P.d.C. em particular. A oferta,
por vezes de grande qualidade, existe; o que ndo existe, € o reconhecimento
da sua importancia, pois acabou-se por assumir que, também a nivel da
(formacdo da) espiritualidade, “qualquer coisa serve”. Desde os livros daquela
“New Age” neopaga mais ou menos adocicada com travos cristdos pela pluma
de escritores afamados, mas que s6 veiculam inanidades religiosas, até aquelas
atividades nas quais se importam, para o Cristianismo, habitos e valores que,
ndo sendo inécuos na sua capacidade de determinar o modo de se ser, levam
aqueles que os vivem a afastarem-se dos esteios fundamentais da fé e da
pratica crista.

Face a estas realidades, os A.P.d.C. que carecem daquele mencionado
enraizamento, acabam por se confrontar com o “sentirem-se como que
perdidos”. Perdidos face a disparidade de contextos em que, por um lado,

Pastoral Catequética n°44 - 2019 83



A formacéo espiritual dos agentes da pastoral catequética: nogbes, desafios...

eles mesmos vivem e, pelo outro lado, vivem os catequizandos a quem devem
servir. Perdidos face a uma Igreja institucional que tarda, por um lado, em
ser genuinamente evangélica e, por outro, a romper com habitos que apenas
prejudicam a agéo do Espirito. Perdidos face a inadequagéao dos manuais para
a catequese que, tantas vezes, quando séo publicados ja estdo desatualizados,
particularmente porque os seus elaboradores, ndo s6 nao olham para o que ja
hoje se sabe que serd o “amanh&”, como parecem querer ir atras de modas,
em vez de buscarem o perene e perenizavel. Perdidos face ao desanimo que
vao sentindo ante a diminuigdo do namero de criangas que se inscrevem na
catequese. Perdidos face aos abandonos de catequizandos no decurso de um
caminho que, assim, fica interrompido, levando isto a que tais batizados acabem,
infelizmente a na maior parte das vezes, por crescer em todas as dimensdes
da sua identidade, menos na religiosa, acabando assim a carregarem consigo,
e durante anos, um conjunto de ideias que estavam adequadas para a idade
em que as mesmas lhes foram comunicadas, mas que se vao revelando como
inadequadas para outras idades. Pessoas crescidas, mas ndo adultas; pessoas
grandes, mas com a mentalidade religiosa do fatinho da “comunhao solene”.
Pessoas em processo de se desformarem e acabarem por ser, eles mesmos,
cristdos apenas de nome, mas que, muitas vezes, acabam por engrossar, por
este ou aquele motivo e com prejuizos evidentes, o nimero dos agentes da
pastoral.

Por fim, devem ser mencionados aqueles desafios que decorrem dos erros
que, com os anos, se foram cometendo e perpetuando no modo de se ser um
A.d.P.C. e, inerentemente, de se fazer catequese. Iremos mencionar apenas
quatro desses equivocos, sabendo bem que, na maior parte das ocasibes,
0S mesmos surgiram tdo-somente da absolutizacdo de estratégias que se
implementaram com boa-intengcdo, mas que, apesar de se terem revelado
insuficientes ou inadequadas, ndo se quiseram corrigir. Desde logo, temos
0 que pode ser denominado de profissionalizagdo da catequese, retirando
aos pais a nogdo de que eles mesmos também sao responsaveis pela
formacgao cristd dos seus filhos, com tudo o que isso comporta de deverem
ter conhecimentos suficientes para levarem a cabo tal missdo que, na
perspetiva crista, € inerente a vocagdo ao matrimonio. De seguida temos a
aposta, quase que exclusiva, nas criangas, como se a formagéo dos adultos,
pessoas que sao capazes de refletirem e aderir com outra profundidade
aos paradoxos inerentes ao facto da fé cristd decorrer de Deus s ser
Amor, fosse dispensavel, fazendo com que aqueloutras, a medida que vao
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saindo da catequese, se tornem elas mesmas veiculos de comunicacéo de
erros a respeito do Cristianismo. Depois deparamo-nos com a aceitagdo, por
vezes decorrente de necessidades extremas face aos recursos humanos
disponiveis, de quase qualquer pessoa para ser A.d.P.C., ignorando que
estes, porventura mais do que qualquer outro agente da pastoral, devem
ser, face a enorme responsabilidade que cai sobre os mesmos, dos mais
cuidadosamente discernidos. Enfim, e quiga devido aquele investimento
nas criangas, temos o generalizar de métodos rapidos que, na melhor das
hipoteses, s6 eram adequados para aquelas, acabando-se por se ter, ou
uma memorizacdo sem questionamento, que leva a uma fé desprovida de
assentimento pessoal, ou, entdo, um emocionalismo sem doutrina, que
faz com que muito raramente tenhamos encontrado alunos de “Historia
da Igreja Antiga” — disciplina do segundo ano do Mestrado Integrado em
Teologia — que soubessem que Jesus foi, € e sempre sera apenas uma
Pessoa divina.

Enquanto todos nés, como Igreja, ndo encararmos com seriedade estes
desafios, e os problemas deles resultantes, os mesmos continuardo a inquietar
a vida de muita gente. Avida, quer daqueles A.P.d.C. que querem empreender
uma empenhada F.E., quer daqueles a quem a Igreja confiou, de uma ou de
outra maneira, o encargo de cuidar de tal formacéo. Mas sendo reconhecidos,
considerados de frente e lidados justamente a partir do dinamismo amoroso
do Espirito do Senhor, tais desafios podem, estamos plenamente confiados,
ser perfeitamente superados. Basta querer. Basta querer e assumir que ante
aqueles reptos ndo ha que abandonar a Igreja, antes liderar a Igreja.

Basta querer. Dissemos nés. Sim, basta pois 0 nosso querer mais verdadeiro
ja decorre de uma unido com o querer de Deus, mas sabemos bem que a
vontade humana ferida pelo desamor € fraca para anuir ao que quer que seja
que lhe requeira deixar de ser o multifacetado idolo das nossas vidas. Isto €, e
de acordo com as circunstancias que se decantam sobretudo ao redor de seis
idolos, o idolo que, na nossa existéncia, vais sendo Marte (o deus da guerra),
Dolos (0 deus da mentira e da manipulacdo), Mamon (o deus da riqueza),
Afrodite (a deusa da sexualidade), Eucleia (a deusa do prestigio) e Cratos
(o deus do poder).
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4. Tendéncias

Uma vez apresentados, de modo muito resumido, alguns dos mais
importantes desafios com que se depara quem recebeu a missdo de se
preocupar na F.E. dos A.P.d.C., podemos agora fazer uma igualmente breve
referéncia as tendéncias que, também perante os mencionados desafios,
existem contemporaneamente a nivel da F.E. daqueles crentes, deixando para
um ulterior momento aquela que seriam os vetores principais que informariam
uma proposta para uma tal formacéo que se quisesse adequada a diversos
niveis.

Fruto do nosso convivio, durante os anos da nossa formacgdo académica,
com colegas de mais de vinte paises, tentamos inquirir, junto dos mesmos,
quais as linhas de orientac@o pastoral existentes nos seus paises, natais ou
de misséo, para a referida formacao. Nao obtivemos uma resposta atempada
de todos eles, mas dos dezanove que nos escreveram, catorze deles deram-
-nos dados suficientes para, anexando os mesmos as informagdes que noés
mesmos recolhemos em Portugal, fazermos um mapeamento genérico das
supramencionadas tendéncias formativas. De tal mapeamento surgiram-nos,
com poucas mas notaveis excegdes, claramente delineados dois géneros de
orientacdes que, apesar de se tocarem em alguns pontos, sdo vincadamente
contrastantes entre si. Apresentaremos 0s mesmos ja de seguida de um modo
muitissimo breve e, assim, propenso a generaliza¢des que talvez ndo fagcam
justica ao essencial dos mesmos.

Em primeiro lugar, podemos referir todo um conjunto de propensdes
a formarem A.P.d.C. que assumam e veiculem, aos seus formandos e de
modos enviesados, a ideia de um Cristianismo em oposi¢do a um “mundo”,
do qual Jesus Cristo nos veio libertar, e focado na ideia de preparar agueles
para “irem para o céu”. Daqui surge uma F.E. dos A.P.d.C. em que estes
devem recusar e, se possivel, até ignorar tudo o que esta “comprometido”
ou “envolvido” com o “mundo”, seja a nivel religioso, seja a nivel ético. Nao
enveredar por este caminho parece ser entendido como uma perda do “controlo”
ou um atenuar da mensagem crista. Tudo isto leva, de acordo com a nossa
opinido e na melhor das hipdteses, a uma artificial percegao de seguranga
psicoldgica que, ndo obstante, se baseia num dualismo infantil. Um dualismo
que, justificado a posteriori por consideracdes teoldgicas desincarnadas,
leva a desconsideragdo de grandes areas deste Mundo amado por Deus,
nomeadamente tudo o que tenha a ver com preocupacdes sociais e politicas.
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No fundo, acaba-se por tentar formar pessoas endoutrinadas segundo
esquemas rigidos, mas sem se dar um minimo de consideracédo ao cuidar dos
afetos espirituais cristdos, conduzindo os A.P.d.C., e depois aqueles que Deus
confiou ao seu cuidado, a uma imensa inseguranga espiritual. Tal inseguranga,
eivada de um sobrenatural forgado, incapacita aqueles para dialogarem com
0S NOSS0s contemporaneos, particularmente aqueles que criticam, com maior
ou menor indelicadeza, o Cristianismo e a Igreja, antes fomentando atitudes e
praticas de denlncia rispida e amargurada. Tudo isto torna impotente a propria
missdo que Jesus incumbiu a Sua Igreja, pois, alicergado num triunfalismo
deslocado e insensivel, acaba-se por esgotar todas as energias antes de se
conseguir enveredar pelo anlncio positivo da mensagem do Senhor.

Depois incumbe-nos mencionar a inclinagdo formativa que ambiciona
mesclar o Cristianismo com as modas e as aspira¢cfes do “mundo”, levando
0s A.P.d.C., e indiretamente os seus formandos, a seguirem, ndo o caminho
estreito do discipulado acerca das exigéncias do amor, mas o da dissolucao
incaracteristica em tal “mundo”. O desejado por esta linha de F.E. é levar os
A.P.d.C. a se empenharem no fazer do “mundo” o proprio Reino, edificando,
por conseguinte, este com os critérios daquele. Investindo, enormemente
mas por vezes sem grande discernimento, na incorporagdo na F.E. dos
dados provindo das ciéncias humanas, os mecanismos empregados em tal
formag&o acabam por conduzir, por mais que se reportem a Jesus Cristo, ndo
a uma cristificagdo, mas a uma humanizagdo sem sobrenatural que, assim e
tristemente e na nossa opinido, redundara numa existéncia desnaturada. A
despreocupacéo, decorrente igualmente de uma aversao a reflexao teolodgica
mais séria, com uma sélida formacao doutrinal, em detrimento de préticas
formativas que exacerbam o emocionalismo e o sentimentalismo neutral,
leva, parece-nos claro, a uma forma de encarar a realidade com um otimismo
ingénuo. Um que esta intimamente ligado a uma incapacidade de percecéo,
e de denuncia, de tudo o que de desumano existe no “mundo”. Na realidade,
querendo-se formar espiritualmente A.P.d.C. tdo empéticos com as aspiracdes
do “mundo”, estimamos que se acabara por ter pessoas que nao terdo nada
que seja a dizer a este, acabando as mesmas por sé verem problemas no
que de mais prudente, demorado e timorato existe na Igreja. Eis algo que,
por caminhos diferentes, leva a mesma conclusao acerca do que tudo isto
comporta para a missédo confiada por Jesus a Sua Igreja: a incapacidade de
ser uma comunidade missionaria alimentada e pautada pela prépria dinamica
da Cruz do Senhor.
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Pode parecer estranho, a primeira vista e por mais que as mesmas sejam
assaz conscientes do que o Magistério tem referido a respeito do que é a
“catequese” e o que deve ser 0 A.P.d.C., que as duas tendéncias que acabamos
de elencar desejem o mesmo: “formar espiritualmente” tal agente. Mas isso
€ um facto: ambas almejam realmente isso, mas ao ponderarem desde
diferentes perspetivas teoldgicas as, ja de si distintas, provas com que se
enfrentam, aquela estranheza nédo deveria existir. De qualquer modo, estamos
convencidos que, mesmo quando a nossa apresentagéo de tais tendéncias
possa assemelhar-se a uma caricatura da realidade devido ao termos querido
sublinhar os tragos mais caracteristicos das mesmas, ambas estéo desalinhadas
daquele equilibrio que em muito poderia beneficiar a mais fecunda F.E. dos
A.P.d.C. E estdo-no precisamente devido a um exagerar ou desvalorizar de
alguns aspetos aos quais tentaremos dar o seu real valor quando, no préximo
apartado deste estudo, apresentarmos aquela que, em nosso entender, poderia
ser uma sélida proposta de F.E. de tais agentes.

A antes mencionada semelhanca de objetivos inerentes as duas tendéncias
mais comuns a nivel da F.E. de A.P.d.C. ndo € a Unica proximidade entre as
mesmas. Efetivamente, e como ndo pudemos de deixar fazer referéncia, o
corolario das suas perspetivas parciais € analogo. A saber: o esvaziar do mais
sério, empenhado e capacitado impeto missionario que, devendo pautar os
cuidados daquela formagédo, necessitaria de estar solidamente arreigado no
coracao dos A.P.d.C., ndo menos para que, desse modo, os seus formandos
fossem contagiados por tal impulso que é inapelavelmente constitutivo da vida
crista.

Pois bem, tal circunstancia leva a que se continue a esquecer a importancia
de, dotando os A.P.d.C. da possibilidade de serem integralmente evangelizados
e formados espiritualmente, se potenciar um genuino encontro pessoal,
inseparavelmente irreiteravel e comunitario, com Jesus. Um encontro que
mude a vida das pessoas e faca, dessa forma, com que o “sim” crente
das mesmas ao Mesmo seja a expressdo de um coracao convertido. Mas
nao soO: acaba-se por fazer com que os crentes que sdo eclesialmente
chamados a serem A.P.d.C. se resignem com a edificagdo de uma Igreja
gue s6 se preocupa com a sacramentalizacdo, ou, entdo, com as aptiddes
civicas dos seus formandos, e ndo com a capacitacdo daqueles e destes
para, sem medo, se entregarem a uma evangelizacdo de todas as areas
das suas vidas. Tudo isso seria insistir no formar pessoas que, também fruto
dessa formacdo desajustada, acabariam por se revelar incapazes de
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articularem virtuosamente a humildade com a ousadia, a liberdade dos
filhos de Deus com a obediéncia amorosa. E isso seria simultaneamente
preocupante e triste. Seria, de facto, um continuar a desfigurar o rosto da
Igreja e, inerentemente, d’Aquele de Quem esta é: Jesus Cristo. Seria perpe-
tuar crentes que, face a espectativas diminutas, acabam aborrecidos com
uma vida eclesial que aparentemente s6 lhes pede a conformidade com um
conjunto de normas, sejam estas de recusa do, ou de assimilacdo com o,
“mundo”.

5. Proposta

O futuro da F.E de A.P.d.C., face ao panorama que tragamos nos dois
apartados anteriores, pode parecer sombrio. Todavia, e por mais que tal
moldura nos parega realista e ajustada, ndo ha que enveredar por uma
qualquer apatia ou derrotismo totalmente alheias ao espirito evangélico,
antes abracar, com seriedade e a partir da certeza da vitéria do amor cristico,
os enormes e significativos desafios que temos diante de nés. Eis aquilo
que noés mesmos tentaremos fazer, de modo a apresentarmos aquela que,
em consciéncia, nos parece uma boa proposta para a F.E. daqueloutros
cristdos, articulando, para efetuarmos tal empreendimento, trés niveis de
conhecimentos que elencaremos a continuacao por grau decrescente de
importancia.

Em primeiro lugar, os mais importantes documentos da Igreja sobre a
catequese e os catequistas, nomeadamente o “Guia para Catequistas” publicado
no ano de 1993 pela Congregacao para a Evangelizagdo dos Povos. Depois,
0 que de mais fecundo cremos existir nas distintas orienta¢des acerca da F.E.
de A.P.d.C. que ficamos a conhecer para a elaboragdo do apartado anterior,
notavelmente a obra, de Joe Paprocki e Julianne Stanz, “The Catechist’s
Backpack”, editada nos Estados Unidos de América pela Loyola Press, a qual,
por sinal, muito gostariamos que pudesse ser traduzida para portugués. Por
fim, os nossos proprios conhecimentos académicos e praticos no ambito da
formacdo relacionada com a espiritualidade crista.

Tudo o que passaremos a referir sera apresentado em dois blocos: um,
relacionado com trés dos mais relevantes pressupostos para uma proveitosa
F.E. de A.P.d.C.; outro, com alguns dos aspetos mais caracteristicos que tal
formacao deve possuir.
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Ao principiarmos, agora, a nossa apresentacdo dos pressupostos
fundamentais para uma boa F.E. de A.P.d.C., seja-nos permitido referir, logo de
inicio, algo de basilar. A Igreja precisa, com urgéncia maxima, de levar muito
a sério a formacgdo académica, a nivel da teologia espiritual e das ciéncias
humanas mais sérias que podem auxiliar aquela desde uma perspetiva
cristd, de pessoas com vocagado para estudarem, com afinco e perspicacia,
espiritualidade. Pessoas que, desse modo, se tornardo capacitadas para, por
seu lado, formarem e acompanharem espiritualmente — em pequenos grupos
e, na medida do exequivel, individualmente — os batizados, notavelmente, e no
que mais diretamente concerne este nosso presente estudo, os A.P.d.C. Sem se
querer dar atencao, valor e uma relativa prioridade a isto — que até poderia ser
feito de um modo itinerante —, nada do que se quiser tentar implementar, a nivel
da F.E. de tais agentes, tera qualquer possibilidade de ser fecundo. Isto € uma
realidade inegavel e premente, e querer ignora-la tera sempre consequéncias
alarmantes para a propria Igreja como um todo. E té-las-a, por mais que até
se acabe, porventura, por reconhecer que todo o batizado, e entre estes todo
0 A.P.d.C., tem o direito de poder usufruir de tal formacédo, sendo, portanto e
correlativamente, a mesma uma séria e grave responsabilidade para a Igreja.
Mas se o0 que dissemos que era fundamental alguma vez vier a ser uma realidade,
tudo o que referiremos de seguida, e que porventura até podera parecer fabuloso
e estranho a tanta gente de indiscutivel prestatividade e bondade, tornar-
-se-a, de uma ou de outra forma, algo de perfeitamente natural nas nossas
comunidades cristas.

Mas, para poder haver uma boa F.E. de A.P.d.C., ndo basta haver bons
formadores espirituais. E preciso haver pessoas com qualidades para nio
s6 fazerem boa catequese, como, sobretudo e se é que tal realidade pode
ser separada da que apontaremos a continuagdo, para receberem uma boa
F.E. N&o ignoramos, de modo algum, a verdade que tantas vezes ja ouvimos
dizer: cada comunidade s6 pode contar com as pessoas de que dispde.
Certo. Isto é verdade. Contudo, talvez se possa tentar ser mais criterioso
e cuidadoso no discernimento eclesial de quem € que, de facto, possui
vocacao para ser um A.P.d.C. Neste sentido — e porque, mais uma vez,
sem este substrato, tudo o que ainda vier a ser dito carecera francamente
de sustentaculo —, ndo seria despiciente investir-se, sempre que possivel,
na procura de pessoas com o maior nimero dos tragos que elencaremos a
continuagdo. Tracos estes, que podem ser perfeitamente entendidos como
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expressédo dos dons que o Espirito, nos nossos dias, comunica eclesialmente
aqueles que Ele mesmo chama para serem A.P.d.C.

E quais sao tais tragos? Ousariamos dizer que deviam ser aqueles
caracteristicos de pessoas: vividas; porventura com alguma experiéncia
docente; que tenham filhos que na catequese manifestem ter um firme apoio
familiar a nivel da fé; com uma vida cristd, tanto quanto as suas manifestacdes
exteriores poderdo dar a entender, minimamente comprometida a nivel ético,
litrgico e sacramental; com um, decorrente da capacidade de percegéo do
amor de Deus por si, auténtico e inflamado amor a Deus, aos demais e aquele
Mundo t&o amado por Deus que Este Se entregou ao mesmo para o salvar;
com abertura de mente e de coragéo para receberem uma formacgéo doutrinal
e espiritual que podera colocar em causa algumas das suas ideias e praticas
habituais; um consideravel equilibrio afetivo; e, enfim, uma real generosidade
humana acompanhada de relagdes humanas sadias, atentas e honestas
que favorecam a paciéncia, a criatividade, a responsabilidade e a resiliéncia
espirituais.

Uma vez tendo-se tais pessoas, ou aquelas que mais se puderem assemelhar
a estas, é preciso garantir que as mesmas preservem na sua vocacao, pois, sem
uma consisténcia cronoldgica na mesma nao ha qualquer possibilidade para
que a, sempre lenta, F.E. dé os seus frutos. Neste sentido, nunca um A.P.d.C.
deveria sentir-se isolado dos demais, antes devendo experienciar-se como
fazendo parte de uma peculiar, mas nédo isolada, familia eclesial. Uma onde
0 mesmo pudesse: encontrar 0 apoio de A.P.d.C. mais experimentados que
desempenhassem a missao de mentores acerca dos melhores procedimentos
catequéticos; falar de si, particularmente, das suas dificuldades e alegrias como
A.P.d.C.; receber, com pessoas conhecidas, formagdo doutrinal, pedagdgica
e até espiritual no que estoutra possa ter de ser comunicada a nivel grupal;
fazer avaliacGes periddicas, sérias e orantes do que correu melhor e menos
bem na sua misséo de A.P.d.C.; entregar-se a momentos de oragdo sabendo,
igualmente, que a sua comunidade esta de facto a orar por si e pela sua
missao; receber incentivos e agradecimentos que, conquanto ndo se tornem
uma bengala afetiva que impeca a descoberta da gratuidade inerente ao amor,
sdo sempre um béalsamo para qualquer pessoa, em qualquer ocupacao e em
qualquer idade.

Passando, agora, para o segundo bloco de dados constituintes da nossa
proposta de F.E. de A.P.d.C. — 0os mais diretamente relacionados com o modo
de se levar a cabo tal F.E. —, é de se dizer que é uma tarefa incontornavel ajudar
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tais batizados a fazerem uma verdadeira e vivida experiéncia da realidade vital
de Jesus Cristo e do Espirito Santo nas suas vidas. Estes, cada Um a Seu
modo, sdo Quem, com a ajuda interpretativa normativa da Sagrada Escritura
e da verdadeira Tradicao eclesial, melhor nos podem dar a conhecer o Pai, e,
assim, a realidade de um Deus-Trindade que é, justamente por ser Trindade,
um Deus-Amor. Para que tal experiéncia seja possivel, e dado Deus que é
Comunhao de Vida numa circulagdo comparticipativa de amor e alegria, a
comunidade eclesial em que desempenham a sua misséo os A.P.d.C. deve
ser, genuinamente, uma comunh&do e comparticipagdo de alegria e de amor.
E isto, porquanto, em Ultima andlise e comummente, s6 se logra vivenciar tal
Deus, realmente e em antecipagdo do que sera a nossa vida definitiva, no
seio de uma comunidade eclesial marcada, mesmo que no meio de diversas
imperfeicdes e infidelidades que ndo devem impedir de a fazer verdadeiramente
amante e amada, com aquelas feicbes. Uma em que, por sua vez, o A.P.d.C.
se inserira com gosto crucificado, também por nela encontrar uma das mais
substanciais atmosferas espirituais vitais que, oxigenando os seus pulmdes
espirituais, Ihe permitird submergir em todas as demais dimensfes da sua
existéncia.

Um segundo elemento fundamental da nossa proposta de F.E. de A.P.d.C.
€ o de se dar a entender a estes ultimos que a cristificacao, a divinizagao e
a santidade ndo sdo uma diminuicdo da nossa humanidade quotidiana. De
modo algum. S&o, isso sim, a sua maxima expressao, na linha do melhor
e mais belo amor, donde, ndo pode, nem deve, haver qualquer motivo para
uma cisao entre as mais auténticas aspira¢cdes humanas diérias e a aceitacéo
do desafio da santidade. Na verdade, tal separagdo s6 nao existira, se se
formarem batizados, e A.P.d.C., para uma vida espiritual crista — vivida numa
fé, numa esperanga e num amor que se expressam maximamente num
perdao cristdo que se distingue qualitativamente dos demais por se saber,
consciente e reflexamente, inserido numa histéria de amor entre Deus e a
humanidade em que o perdao € o seu culminar — que permita que a veracidade
e a harmonia de vida andem de méos dadas. Isto é, em que cada um,
conhecendo a Cristo Jesus e ao Seu Espirito, se conhega a si mesmo como
o Pai o encara, sentindo-se, desse modo, capaz de deixar cair as mascaras
e disfarces que usa, ora na sua vida privada, ora na sua vida publica, ora em
ambas. Se assim nédo for, nunca um A.P.d.C. sera uma pessoa que vivera
0 que educa.
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Avancando-se um pouco mais, parece ser uma evidéncia gritante que a
nossa proposta de F.E. de A.P.d.C. deve investir tempo e energia em formar
estes para serem pessoas de ora¢ao. Pessoas para quem o contacto amoroso,
espontaneo e dialogante com Deus seja tdo importante que, por assim quererem
que seja, ndo consigam viver sem ele. Isto implica ter-se tempo e disponibilidade
para se conhecer pessoalmente a cada A.P.d.C. e educé-lo seja na valorizagéo
do siléncio interior, seja naquele tipo de oracdo que mais se coaduna, por um
lado, a sua personalidade, e, por outro lado, as circunstancias concretas da sua
vida. Outra alternativa, quica mais praticavel, mas menos fecunda porquanto
menos acompanhada e assim menos apta para desatar os nos inerentes as
inevitaveis e sempre pessoais dificuldades oracionais, é a de se ensinar, em
bloco e a um grupo mais ou menos alargado de A.P.d.C., o maior nimero
possivel de tipos de oragao e confiar que, depois, cada um sera capaz de
eleger o que é melhor para si do ponto de vista espiritual. De notar, muito bem,
que em ambos o0s casos, deve ter-se a consciéncia, e deixar-se bem claro, que
tal educagdo nao se pode confundir com uma instrugdo acerca de métodos
artificiais, porventura autoinduzidos, que nao deixe espago a prioridade da
graca.

Penultimamente, e porque o espago que nos foi concedido para a realizagéo
deste estudo ja comeca a ser excedido, deve cuidar-se que na F.E. dos A.P.d.C.
estes descubram a relevancia imprescindivel da vertente missionaria da sua
vida espiritual crista. Ser cristdo, é estar a arder de zelo amoroso por dar a
conhecer, especialmente através das nossas proprias vidas em todas as suas
expressodes, o amor louco que Deus tem por todos nés e por cada um de nés.
Se o cristdo, deixando-se descobrir pelo Senhor Ressuscitado e o Seu Espirito,
passa a viver no ambito da alegria crucificada e, como bem sabemos também
por nos ter sido dito que Jesus o afirmou, ha mais alegria em dar do que em
receber, entdo ndo hd como nao viver em saida de si. Nao ha como nao se
descentrar de si, para, dessa forma, se dar aos demais, num servi¢o que, se
revelando o abrir de horizontes para uma Presenca vitalizante, deve estar
pautado pelo, confiante e humilde, anunciar e pelo denunciar evangélico, os
quais pressupdem, permanentemente, um renunciar prévio ao que no Nosso
coracao é tdo-somente uma expressdo do nosso interesse —, querer — e
amor-préprio. Eis um servigco que, para ser bem entendido e melhor vivido,
precisa de articular dois aspetos radicais. Por um lado, o ser feito a partir de uma
Cruz, de morte e ressurrei¢cdo, em que Jesus venceu, pelo Seu amor desarmado
e todo-perdoante que O levou a nao recusar nenhuma forma de sofrimento
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decorrente de tal mesmo amor, todos os idolos do nosso coragéo. E, por outro
lado, o ser feito segundo os mesmos critérios que levaram Jesus aquela Cruz,
em especial o de em tudo ser reconciliador de Deus com a humanidade, e Lhe
permitiram, nela e enquanto expressdo méxima de toda a Sua vida, esvaziar
o mal daquele poder que a humanidade voluntariamente Ihe entregou. Isto,
note-se bem, so € possivel trazendo-se a consideragéo, no decurso da F.E. de
que temos estado a falar, a realidade e a gravidade do pecado, mas sempre a
luz do, a este sempre anterior, perdao.

Por fim, e a luz do que tantas e tantas vezes desejamos realgar nestas
paginas, ndo é possivel falar-se de uma F.E. de A.P.d.C. que nao vise fazer,
integrando a espiritualidade com uma sé teologia, com que estes queiram ser
pessoas messianicas, e messianicas como Jesus Messias o foi. A saber: até
a Cruz do amor e, inseparavelmente, realizando supremamente a Sua missao
salvifica nesta mesma Cruz. Por outras palavras: tal F.E. deve apontar sempre
para uma unido conformadora com o Trespassado morto e ressuscitado. Ou
seja: ela ndo deve escamotear a Cruz que, abragcando o Mundo e o Reino
com 0s seus quatro bracos, une-os para sempre no proprio seio do coragédo
de Deus. Mas nao s6: dando-a a conhecer e viver como o simbolo do infinito,
incondicionado e imerecido amor purificador divino, a aduzida F.E. deve levar
a que o formando adquira e cultive a aguda e penetrante consciéncia de que
tudo o que nao decorrer dela, nem conduzir a ela ndo é fecundo do ponto
de vista evangélico. Ser cristdo e, mais ainda a fruto da sua nobre vocacao,
A.P.d.C. é querer ser uma pessoa decidida a implementar no Mundo aquela
vitoéria do amor que, levada a cabo por Jesus na Cruz, é a mais firme seguranca
para todo o crente em qualquer situacdo. E implementéa-la, assumindo e
incarnando, a partir de cada um dos nossos mais infimos atomos e a cada
um dos mais infimos atomos dos demais, a missdo de sermos pessoas
salvas que, pela aceitacdo de todo e qualquer sofrimento decorrente do
amarmos de verdade, mostram e expdem, ao Mundo e também a uma Igreja
sempre necessitada de renovacao e purificagdo, a salvagdo a ocorrer nas
nossas vidas.

6. Palavras finais
N&o sabemos se, aqui chegados — ainda com uma persistente sensagéo
de incerteza, incrementada, agora, com o reconhecimento de que ainda havia

tanto que precisava de ser mencionado —, podemos dizer que acabamos
0 percurso que desejamos trilhar. Mas se alguma coisa temos vindo a
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percecionar, ao longo das releituras que fomos fazendo ao nosso texto para
eliminarmos no mesmo algumas das suas arestas mais cortantes também
decorrentes de o termos composto de um modo muito intermitente, é que ndo
sentimos propriamente a necessidade de escrevermos muitas “palavras finais”.
O texto, mesmo com as suas incorrecdes e falibilidades, fala por si, e embora
saibamos, e ndo tendo nés querido escondé-lo, que talvez tenhamos sido
demasiado incisivos em alguns dos dados que acabamos por aduzir, o facto é
gue se ndo o fossemos, mesmo com todas as eventuais consequéncias que
dai possam vir para nés, ndo estariamos a ser coerentes com a uma nossa
consciéncia crista também moldada pela nossa educacgao académica de telogo
formado em espiritualidade e mistica.

Posto isto, s6 nos resta formular o desejo de que o melhor que pudemos
fazer, nas circunstancias em que o fizemos, possa vir a ser de ajuda para
alguém que com ele possa vir a contactar. Isso pode parecer pouco, mas seria
tudo menos isso.
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